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१--प्रति बर्ष, पौर गैशास ते चैत्र तक पत्रिका के चार अंक प्रकाशित 
होते हैं। 

२० «पत्रिका में उपयुंक्त उहद श्यों के अंतर्गत सभी विषयों पर सप्रमाण 
शोर दुविचारित लेख प्रकाशित होते हैं | 

३--पत्रिका के लिये प्रात्न लेखों की प्रातिस्वीकृति शीक्र की थाती है 
और उनकी प्रकाशन संबंधी दूलना एक मास में सेजी जाती है | 

४ञ-लेखों की पांडुलिपि कागण के एक श्रोर लिखी हुई, रपष्ट एवं पूर्ण 
होनी चाहिए । लेख में घिन प्रंथादि का उपयोग या उल्लेख किया 
गया है, उनका संस्करण और शृष्टादि सहित स्पष्ट निर्देश होना 
चाहिए। 

;--पत्रिका में समीक्षा यं पुस्तकों को दो प्रतियाँ आना श्रावश्यक है । 
उनकी प्रातिस्वीकृति पत्रिका में यथाह॑मष शीम प्रकाशित होती है । 
परंतु भव है उस सभी की समीक्षाएँ प्रकाइय न हों | 


नामरोभवारिशी समा, काशी 
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रत्नाकरजी का उद्धवशतक 
[ रुद्र काशिकेय ] 


उद्धवशतक के निवेदन में उसकी निर्माणप्रक्रिया के संबंध में स्वयं 
रकाफरणजी ने लिखा है कि “४० या ४५ वर्ष हुए जब मैंने दो एक फवित्त उद्धव 
संबंधी बनाए ये ।** 'प्रोत्ताहित होकर मैंने उद्धथ विषयक ५-७ कवित्त श्रौर 
बनाए और फिर यह विचार किया कि एक उद्धवशतक की रचना की जाय |.«* 
समय समय पर दो एक कवि उक्त विषय के बनते रहे । संघत्‌ १६७७ के झंत 
तक शनेः शने; उद्धव विधयक ८०-८५ फवित्त बन गए ये | 


इसके श्रागे रक्ाफरजी ने जो कुछ लिखा हे उसका आशय यही है कि 
सन्‌ १६२० तक ८०-८५ कवि बन जाने के बाद सन्‌ १६२१ के श्रारभ में ही 
उनकी चौपतिया चोरी चली गई, जिसमें उद्धव संबंधी कब्रिस भी ये। उन्हें 
ज्याँ त्यों स्मरण कर कर के” रत्नाकरजी ने पुनः लिखा और उन्हीं में! (४०-४५ 
कवित्त उद्धव संबंधी भी स्मरण श्राए, शेष जाते ही रहे ।” उनकी पूर्ति के लिये 
रक़्ाकरणी घीरे धीरे फवित्त बनाने लगे श्रौर सन्‌ और १६२६ तक उद्धबशतक की 
रचना उसके वर्तमान रूप में पूरी हो गई । 


रक्ाफरणी का उक्त निवेदन या तो फिसी गोपनीयता की प्रवृत्ति का 
प्रमाण है अथवा आत्मकतृत्व की भ्रदूभुत विस्मृति का अश्रनमोखा उदाहरण, क्योंकि 
जैसा उनके निवेदन से प्रकट होता है, उन्हें यह सवंथा विस्मृत हो गया था कि 
उनके उद्धवशतक के कविचसों का धारावाहिक प्रकाशन काशी के साप्ताहिक भारत- 
जीवन के सन्‌ १८६२ के २६ सितंबर से लेकर १७ नवंबर तक हुआ था। उसके 
दो एक कवित काशी कवि समाज के स्वयं रक्ाकरणी द्वारा संपादित समस्यापूर्ति 


२्‌ मागरीप्रचारिणी पश्रिका 


संग्रह में भी प्रफाशित हुए थे । यदि उन्हें यह सब याद होता तो तत्तत्‌ स्थार्नों 
से उनका पुनः संग्रह सरलतापूर्थफ फरते हुए. श्रपने समय और श्रम की वे बहुत कुछ 
बचत कर सकते थे । परंतु उनकी उस विश्मृति श्रथवा गोपनीयता की वृत्ति ने 
उन्हें ऐसा न करने दिया। यही फारण है कि उनके 'निवेदन' का श्रादर करते 
हुए भी उनकी उस अनोखी विस्मृति को ध्यान में रखकर उद्धवशतक के निर्माण 
की प्रक्रिया पर स्वतंत्र शोध के श्रालोक में नए सिरे से बिचार किया जाना चाहिए । 
समय बीतने के साथ हीं यह कार्य उत्तरोत्तर कठिन होता हुआ एफ दिन असंभव 
हो जायगा। 


शतक का बीज” कथषित्त 
उपलब्ध सामग्री के श्राधार पर दृढतापूर्वफ कहा जा सकता है कि वर्तमान 
उद्धवशतक के जिस कवित की रचना सर्वप्रथम हुई थी वह निम्नलिखित है-- 


'हाज्ञ कहा पुछत' बिहाल परों बाल सबे 
बसिके दिवस हे. दृगनि देखि जाइयो।* 
रोग ये बियोग को न कहिबे फे जोग ऊधो* 
सूधो सो सनेह याद्दवि तू न ठहराइयो” ॥ 
आऔसर मिले औ सिरताज' कछ्लु पूछट्टितो* 
कहियो कछ्कू न हाल देखी सो बताइयो |“ 
आह के कराहि सेन नीर अवगाहि कछू 
कहिबे को'' चाहि हिचकी ले रहि जाइयो ॥”' 


, बूकत । 

, बसि दिन दह्ंक देखि इगनि सिधाइयो । 
, रोग यह कठिन न ऊधौ कहिये के जोग । 
सनेस । 

. ठहदराहयौ । 

, सरताज । 

ती। 

. कहियो । 

» दँसा । 

दिखाइयी । 

, कोँ। 

, जञाइयौ । 
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रज़ाकरणी का उद्वशतक डर 


पादटिप्पनी में उल्लिखित संशोधरों के साथ वर्तमान उद्धवशतक का 
संगलायरण को छोड़कर यही ६४ संख्यक कवित है। यह सर्वप्रथम १८ नव॑बर 
श्व्थ्श ई० के 'भारतजीयन' में रक्माकरणी के दो अन्य कविसों के साथ 'प्रास 
शौष॑क के अ्रंतगंत प्रकाशित किया गया था। उस सम्रय रत्नाकरबी २३ बर्षीय 
तथण ये और 'घन बिदेस चलि जात” के तथ्य पर चिंतित, अंतस से देशभक्त 
परंतु ऊपर से राशनिष्ठा का चोंगा धारण करनेवाले भारतेंदु की परंपरा से पूर्णतया 
प्रभावित थे--इतने अधिक प्रभावित थे फि अपने फाव्याभ्यास का साधन उन्होंने 
भारतेंदु के सत्य इरिश्चंद्र नाटक को बनाया था। रह्नाकरणी का हरिचंद्र काव्य 
हरिश्चंद्र नाटक का पद्यात्मक रूपांतर मात्र है| 


अपने आजीयन उत्साही कर्मशील व्यक्तित्र के प्रथम यौवन में तरुण 
रक़्ाकर उस दोरादे पर खड़े थे जहाँ एक राष्ता पूर्थ की रंगीन कहपनाओं के 
मावभरे मायावी मुहल्लों की श्रोर निकल जाता था और दूसरा पश्चिम से 
सद्या आगत नवीन विचारों की पक्‍की सड़कों फी शोर । उन मुदल्लों के प्रत्येक 
भवन में उस समय भी कहीं 'देव सुख़साज महाराज ब्रजराज झाज राधा जू के 
सदन सिघारे सुनियतु है” की ध्वनि उठती थी तो “'उमिर दराज महराज की 
बनी रहै! के रूप में उसकी प्रतिष्यनि भी वहीं गूँजने लग जाती थी। उधर उन 
पक्की सड़कों पर प्रजा के पक्षपातियों भ्रोर देशभक्तों का जुलूस नरेशों को बंदी बनाए. 
उन्हें बधस्थल की श्रोर ले जाता दिखाई देता था। देश और नरेश में विशेष प्रश्रय 
किसे दिया जाय, इस समस्या से भारतीय तरुणों का चित्च जिस समय उद्बेलित हो 
रहा था कि सन्‌ १८८६ के नवंबर मास में शब्रिविश राजकुमार श्रलबट विक्टर 
भारत आए और १४-१४ जनवरी है८६० दो दिनों काशी में डनके ठहरने का 
कार्यक्रम बना। राजभक्ति प्रदर्शन के लिये विवश पत्रसंपादकों, व्यापारियों, 
महालनों, पंडितों, राबाओं और नवाब्ों ने उनके स्वागत में अ्रपनी पलकों के 
पाँवड़े बिछा दिए। परंतु श्रोज पजन को श्रोर “ठाकुर की मधुराई” से भलीमाँति 
परिचित रत्नाकर ने ठीक उसी माषाशेली में श्रलबर्ट मिक्टर फो उपालंभ देते हुए 
भारत की दयनीय दशा का वर्णान किया जिसमें कभी ठाकुर ने जैतपुर नरेश पारीक्षत 
को चेतावनी दी थी ।९ उक्त कविच के 'बसिके दिवस ढे?, 'यूघों सो सनेह” और 


१३, “जिस समय बॉदायाले हिम्मतबहादुर गोसाई' ने धोखा देकर महाराज 
पाशीक्षत को बाँदे बुलज्ञाया और महद्दाराज पारीक्षत तैयार होकर कुछ दूर 
निकल्ल गए ''ठाकुर को महाराज साहय के चल्ने जाने की खबर मित्री । 
वे“ तल्काल समझ गए कि महाराजजी वहाँ ज्ञाकर या तो मारे जायेंगे या 


ह नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


पसिरताज' जैसे शब्दों के साथक प्रयोग पर ध्यान देना चाहिए और तब दिन द्ैफ' 
और 'तनेस' संशोधन फा भ्रथं समकना चाहिए। अलबशट विक्टर काशी में दो 
ही दिन तक रुके ये, इस तथ्य के प्रकाश में “ब्रसिकै दिवस है' का वाल्तविक झअर्थ 
देखना चाहिए । इसी प्रकार 'सूधों तो सनेह याहि तू न ठहराहयो” का यह 
ब्यंग्याथ बूफना चाहिए कि काशीवासी जो स्नेह प्रदर्शन कर रहे हैं, वह सीधा 
सादा हार्दिक नहीं है, विवशताननित है। संशोधन में संदर्भ बदल जाने से दी 
सतह! का 'सदेस! किया गया है। 

'पतिरताञ! शब्द थो संशोधन में 'सरताज' हो गया है, और भी विचा- 
रणीय है। 'रक्ाकर' नामफ संग्रह की भूमिका में श्यामसुंदरदासल्ी मे इस 
शब्द के संबंध में लिखा है कि 'फारसी के श्रच्छे पंडित होते हुए भी रत्नाकरजी ने 
बड़े संयम से फाम लिया है, ओर न तो कहीं कठिन या अ्रप्रचलित फारसी शब्दों 
का प्रयोग किया है श्रौर न कहीं नेसर्गिफता का तिरस्कार ही किया है। गोपियाँ 
कृंष्णु के लिये दो एक बार 'सिरताज? का प्रयोग करती हैं |! 

यह सही ह कि रत्नाफर के सम्‌चे फाव्य साहित्य में 'सिरताज! शब्द फा 
प्रयोग कुल दो बार हुश्ना है, किसमें गोपियों ने उसका प्रयोग केवल एक बार 
इसी स्थल पर किया है | यहाँ उसमें बहुप्रीहि समास है, जिसका श्रथ है, 'सिर पर 
है तान जिसके ।' परंतु दूसरे स्थल पर इस शब्द का प्रयोग तत्पुरुष में किया गया 
है जहाँ इसका श्रथ है “सर के ताज हैं शो ।* गोपियों द्वारा प्रयुक्त *सिरताज! 
में का 'ताज' शब्द वस्तुतः नरेशवाचक श्रंग्रेजी के 'फ्राउन!” शब्द का 
अनुवाद है । 


कैद होंगे ।'“'फौरम घोड़े पर सवार हो मारामार'''महाराज से जा मिक्के 
और घोड़े से उतरते ही यह सवैया पढ़ा-- 
कैसे सुचित्त भये निकसो विशँसो विछतसौ हरि दे गजबाहीं। 
ये छुलज छित्रन की बतियाँ छुआतीं छिन एक घरी पत्च माहीं। 
ठाकुर ये जुरि एक भई' रचिहें परपंच कछ श्रज माँहीं। 
हाल चबाइन को दुषटचाल सो लात सुम्हें था दिखास कि नाहीं ॥! 
“ठाकुर ठसक, पु० १०-३६ $ 
६४. बाजिनि के सिरताज तेज तुरकी ली ताजी ।--कल्काशी, ६० सं० १०७ 
३७. १८ सा १८४६९ को बाइसराय केनिंग ने काशीनरेश को दृधक लेने का 
अधिकार देते हुए जो पत्र लिखा था उसका ग्रह वाक्य व्रृष्टन्म है-- 'सो जांग 
टेजु योर हाउस इजु लायल डु दी क्राउन! अर्थात्‌ जबतक झापका घराना 
ताज के प्रति निष्टावान्‌ रहेगा | 


रताकरणी का उदवशतक भू 


इसी प्रसंग में यह उल्लेख भी मनोरंजक ही होंगा कि उसी सम्रय 'भारत 
खीवन' के २ दिसंबर से लेकर उसके तीन चार अंकों में संग्रह” शीष॑क के 
अ्ंतगंत युवराज कुमार स्वागत ते! नामक रचना रोला छुंदों में प्रकाशित हुई 
थी। इस कविता की तीन विशेषताएँ थीं। पहली यह कि इसमें नवराष्ट्रीय 
चेतना श्रपनी समस्त उम्र निर्मीकता के ठाथ हिंदी काब्य के इतिहास में पहली बार 
प्रकट हुईं थी । दूसरी विशेषता यह थी कि रचयिता का नास अंततक अ्रयध्नपूर्णक 


गोपनीय ही रखा गया था श्रौर तीसरी यह कि 'शेष श्रगले अंक में! सूचना के 
बावजूद उसका प्रकाशन सहसा स्थग्रित कर दिया गया था । 


उघर रक्ाकर के काव्य साहित्य में कवित्त, सबैया, दोहा, बरबा, रोला 
और छुप्पय रचना में उल्लाला कुल छ छुंदों का ही प्रयोग हुआ है। इनमें 
दोहों फी संख्या २५ से अधिक नहीं है। जैसा कि उनके प्रकाशन से प्रकढ है, 
वे रक़्ाफरणी की अ्रपेज्ञाकृत श्रवांचीन रचना हैं. श्रतः श्रनुमान किया जा सकता 
है (बिहारी रक्षाकर' पर काम करते समय प्राप्त प्रेरणा से इन दोहों की रचना हुई 
थी। सवैया फी रचना रक्ाकरजी ने प्रायः समस्यापूर्ति के रूप मेंडी की थी । 
फलतः उनकी संख्या भी अ्रपेक्षाकृत श्रह्प ही है। उललाला का प्रयोग ब्गोत में 
छुंद्र परिवतन के नियम का पालन करने के लिये उसे रोला छुंद में जोड़कर छुप्पय 
छुंद की रचना द्वारा किया गया है श्रथवा आरंभ में मंगलाचरण के रूप में और 
'तुलसी' तथा “दीपक' जैसी कुछ मृक्तक रचनाश्रों में । संपूर्ण रक्ाकर साहित्य में 
कुल तीन बरवा छुँद हैं. जिनका पाठ फाशी कविसमाज्ञ के चौथे अधिवेशन में 
रक्ाकरजी ने समस्यापूर्ति के रूप में किया था । श्रतः कवित्त और रोला ही ऐसे 
छुंद हूँ जिनमें उन्होंने अपने श्रधिफांश काव्यसाहित्य का निर्माण किया है | ये 
दोनों छुंद उन्हें भ्रतिशय प्रिय भी थे श्रौर श्रत्यंत सिद्ध भी। इन दोनों छुंदों के 
प्रति रलाकर के विशेष पक्षपात फा प्रमाण यह तथ्य है कि उन्होंने इन दोनों दो 
के रचनाविधान पर घनाकछ्री नियम रक्ाकर' और 'रोला छुंद के लक्षण? 
नामक पुस्तक लिखी थीं बिनमे' पहली का प्रकाशन सन्‌ १८६७ ई० मे' हुआ था 
ओर दूसरी नागरीप्रचारिणी पत्रिका के भाग ५ अ्रंक १ में पहले लेख के रूप में 
प्रकाशित की गईं थी श्रौर बाद में श्रावरण प्रृष्ठ लगाकर उसके फर्में पुस्तकाकार 
कर दिए गए थे। श्रतः संदेह होता है कि युवराज कुमार स्वागतं ते' की रचना 
रत्ाकरणी ने ही की थी। इस संदेह का शआ्राधघार निश्चित करने के लिये निम्न- 
लिखिंत पंक्तियों पर विचार करना चाहिये-- 

स्वागत ! स्वागत ! चिरश्लीव युवराज कुँवर बर ।* 

स्वागत ! स्वागत ! बजिटिश राजबरबंश उजागर । 

१६, मित्लाइए-- परयौ करेजौ थामि थहरि त्यौं रोइ कुँवर वर ।” 
--गंगावतरण, सर्ग ५ हुंद ११ 


नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


स्वागत ! स्वागत !! श्री विजयिनि” के प्रान पियारे । 
स्वागत प्रिंसेल आफ वेल्स अँखियन के तारे। 
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ये बंस परिवार सुज़त सुख सदा तिद्दारो । 
कहे बविधाता एवमस्तु सुनि बचन हमारो। 
2५ ५ ५ 
इन फर सब कछु सेत स्याम'' उनके कर माहीं। 
तारन बोरनहार वही इनके शक नाहीं॥ 
८ >५ हर 
फिर इन कहूँ तुम कुंवर ! सुखित लमुमाहु केद्दि भाँती । 
जे मत कहं फसमीर गतिहें कप्रत दिन राती। 
4 भ् ५ 
'हाँ हजूर' ये करत रहदृहिं उनके ढिग निस्र दिन । 
जान्यो देख्यो सुन्यो प्रजा दुख सुख इन केहि छिन । 
केहि दिन इन निज नगर हाल देखन मन ल्ायो | 
कब प्रमुदित है प्रजन इन्हें प्रतिनिधि ठहरायो। 
फिर ये हिंदुस्थान कद्दा ज्ानहिं कहूँ कैसो ? 
हर्ष ५ हर 


या तें हां की सेल उचित हमरे सँग माहों। 


यह रचना रक्ाकरजी कौ है इस संदेह कौ पुष्टि इसकी पद श्र भाषा- 


शैली से होती हे | पुनः 'प्रितेज श्राफ वेल्त' जैसे शब्दों का प्रयोग भी रक्षाकरजी 


१७: “विक्टोरिया? शब्द का भारतेंदु कृत झनुवाद । 


, मिलाइए--“प्थसरतु' कहि कहो बहुरि हरि बिपत बिदारन । 


--हरिश्चंत्र कास्य 


, फारसोी मुदहावरा “स्थाह सफेद” का अझलुवाद । 
, चोक्ली कसमीरी कसी कंपित उरोजनि पै |- रक्ाकर, प० ४७१) छुंव ७ 


रक्ाकरणी का उद्धध शतक ७ 


की दृत्ति के मेल मे ही है। उन्होंने ब्रजमाषा में श्रंग्रेजी के 'पेंशन'' और 
वैलर ** जैसे शब्दों का प्रयोग मी किया है। 'सैल' और 'हाँ' का प्रयोग भी 
वैसा ही हे । खेर! अथ में 'सेल' का प्रयोग वाराशसी में व्यापक है और उसका 
इसी अर्थ मे प्रयोग रक़्ाकरणी के प्रिय कवि बिहारी ने किया हैः । हाँ! शब्द के 
प्रयोग में त्रणभाषा काव्य में कुछ अ्रव्यवस्था सी रही है। “इस स्थान! के लिये हमारे 
पुराने कवियों ने 'इतको',* 'इतै”” “ूृत!* हहाँ७ बा और प्यहा/* का 
भी प्रयोग किया है। कुछ कवियों ने तो एक ही छुंद में 'इशँ' औरौर “हाँ! दोनों 
रूपों का प्रयोग किया हे ।* रत्बाकरजी के यहाँ भी उक्त दोनों रूप मिलते हैं परंतु 
अंतिम रूप से उन्होंने हाँ? रूप ही प्रहण किया है। बस्वुत: “हाँ” शब्द कन्‍नौजी 
का है और ब्रज्षमाषा में इसका प्रयोग आचार्य शुक्कजी के हस कथत का प्रमाण है 
कि “अ्रवधी का प्रभाव कुछ अंशों मे ्रजभाषा पर श्रवश्य पड़ा ।'*'यह दूसरी बात॑ 
है कि श्रवधी की तरह कफन्‍्नोजी, बुंदेली श्रादि का तथा अ्रन्यान्य सीमाबर्ती 
उपभाषाओं का भी यत्किचित्‌ प्रभाव उसपर पढ़ा हो ।! 

ऐसी स्थिति मे उक्त रचना यदि बस्तुत। रक़्ाकरजी फी है तो यह स्वाभा- 
विक है कि भ्रपना नाम उसके रचयिता के रूप में वे प्रक८ न कर सकते ये । 
पुनः ऐसी उम्र रचना का प्रकाशन सहसा ( निश्चय ही सरफ'रोी कोप से ) रोक 


२१- एतीये नहिं, जब सुकबिनि बरु पिनसिन पाई ।-- समालोचनादुर्श 
२२, बेलर बिसद्‌ बिसाल काय बल्गद धलशाली । कल्ककाशी । 
२३, चालि भल्ति भत्नि अभिसार की भई समोखे” सैल * 
२४. लोचन पेँचि सियो हतको | - केशव 
२७, वा द्विग मूँदि उते चितई इन मेंटी इते शृषभानु की जाई ।-- देव 
२६, सो कियो इस आवन भोर ही को ।--बेनी प्रवीन 
२७. लाल भ्रन्हान इहाँ मत झआशौ, भन्द्राति इहाँ छषभाल खली है।--नृपशंभु 
२८, हरि सों हमारे झ्यवॉ न फूले बन कु'ज हैं ।--पद्माकर 
२३, आये परवाना पर चले ना बहामा यहाँ । - ग्वाल 
६०, थाग में ऑध्यारो डरु लागत है जाते उत 

तातें हों कदह्दति इ॒ाँ क्ोग और नहीं हैं। 

कैसे करि जाएँ फूल ल्ैन हों अ्रकेश्ी हा तो 
शाड्े आदछे फूलन की बेली फूक्ष रही है॥ 
-- चिंतामणि 


ष्द नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


दिया बाना भी शायद कालघम्म के विरुद्ध नहीं था। अतः क्या यह नहीं माना 
जा सकता कि 'कलकाशी' की रचना उसी समय रक्ाफरणजी ने इसी वाकप के 
संदर्भ मे' की थी कि 'या तें हाँ फी सैल उचित इमरे सँग माही ।” उसी फविता में 
'उड़ी करे है! की नगइ “उदचो करे है धूरि! जैसे व्याकरणविरुद्ध प्रयोग देखकर 
यह समझ बेठना भूल ही होगी कि रक़्ाफरणी जैसे ब्रजमाषा के महापंडित से 
ऐसी गलती हो ही नहीं सकती क्योकि उन्होंने ऐसी ही गलती श्रन्यत्र भी फी हे, 
जैसे निम्नलिखित पद में 'मंगलमय' की जगह 'मंगलमयी' का प्रयोग -- 


'कहे रतनाकर रुचिर रस रंग पाह 
उपचन जंगल हे मंगलमयी उल्यौ ।! 


सन्‌ १६३० में 'एट्रो लंदनेत नंदनेस लौं त्रिराजे रहो -दाल फम ना है कछु 
मालकम देली की! जैसी पंक्तियों की विव्रशतः रचना करनेवाले रक्षाकरजी ने 
धयुवराज कुमार स्वागत ते' के रचयिता के रूप में श्रपना नाम प्रकट नहीं किया | 
इसके लिये उन्होंने फविसुलभ शेली का सहारा लिया श्रौर इसी लिये हाल 
कह्दा पूछुत” वाले कवित्त के साथ उन्होंने दो श्रोर फविच भी प्रकाशित फराए थे 
जो निम्नलिखित हैं-- 


दुख को अ्र्टार र्यो, बारि रह्यो श्रासन को 

सॉाँसन को शब्द मच्छो की नींद कलतें। 
जाति न पिछानी ना पिछानति कैहूँ को केहूँ 

सेज में समानी ज्ञात कृसता कहल तें। 
जो पे हे बहम तुम्हें जियति है केसे तो पें 

कान दे सुनौ जू हों बतावति सहल तें॥ 
प्राण को सकति अधरान लोंन आइवे की 

अबला जियति लाल निबलता बल तें॥ 
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कहे रतनाकर के चन्द में सुधा को बिंदु 

कंधों अरबिंद में सुदात मकरंद है। 
कैधों काम कारीगर कन धरथों पारद को 

दृषण माँद्ि दुति दीपति दुचंद है। 
केधों नकबेसर विराज़ति बनकबारो 

ज्योंत ये हमारी मति करति पसंद है। 
मोतिन को पानिप पख़्ारि प्राय दोठिन के 

पेखियति प्यारी को सुआनन अमंद्‌ है ॥ 


रलाकरणजी फा उद्धवशतक है 


स्मरण रखना चाहिये कि 'सुजलां सुफलाम्‌ शबस्य श्यामलां? रूपत्राली भारतमाता 
विषयक फल्पना का उदय श्रानंदमठ के प्रकाशन से यद्यपि बँगला साहित्य में 
हो गया था फिर भी बंगाल के बाहर उसका प्रचार नहीं हो पाया था। भारतभूमि 
को “नायिका लिखना दोष न माना जाता था ।* अतः रक्षाकरजी की उक्त 
फहपना नतो श्रस्वाभाविक ही थी और न अनुचित ही। फिर 'मोतिन के 
पानिप पखारि पाय दीठिन के” प्यारी का मुखचंद देखने की बात भारतेंदु के इस 
कथन के मेल में ही है कि 'करि शुलाब सों श्राचमन लीजत वाफों नाँव ।' यदि 
असाधारण नाम लेने के लिये गुलाब से कुल्ला फरना श्यावश्थक दे तो श्रसाधारण 
रूपदशन के लिये श्राँख के पैरों फो मोती के पानी से प्रच्चालित करना श्रनिवाय ही' 
है। यहीं यह भी बता देना अ्रप्रासंगिक न होगा कि इनमें से पहला कबिच तो 
(त्ञाकर' में छंग्रद्दीत हो गया परंतु दूसरा उनके किसी धंग्रह में नहीं है | श्रंतः वह 
रत्ाकरजी की चौपतिया के साथ “शेष जाते ही रहे! वाले लापता कवितों में से 
एक है। 


शतक की प्रथम कह्पना 


जैता कि उक्त विवरण से प्रकट है तबतक रत्ञाफरणी के मन में 'उद्धव- 
शतक' के निर्माणु की कोई कल्पना न थी। काशी कनिसमाज के एक उत्साही 
सदस्य के माते वे उसकी गोधियों में योग देते थे श्रीर उसके द्वारा प्रचारित 
समध्याओं की पूर्ति करते ये । ऐसी पूर्तियों में राधाक्षष्ण के साथ डी उद्धव का 
नाम थआराना भी अनिवार्य ही था। श्रतः प्रतीत होता है कि उद्धव नामांकित 
फाफी कविततों फी रचना कर लेने के बाद रलाबरणी ने उनकी संख्यासो तक 
पहुँचाकर शतक की रचना का विचार किया । 


जैमे मुक्तकों की सतनई परंपरा का मोलिक भंबंब प्राकृत से दे वैते ही शतक 
परंपरा का संस्कृत से । संस्कृत में देवी देवताओं की स्तुति, स्तोत्र के रूप में 
शतकों का आरंभ उपासना के क्षेत्र में हुआ जिसकी साहित्यिक परिणति वहाँ 
भतृंइरि के शतकत्रय और श्रमर शतक श्रादि के रूप में हुई । 


३१, ६ जुलाई १८८७ के भारतजीवन में रूस के जार के नाम एक पत्र प्रकाशित 
हुआ था जिसमें एक वाक्ष्य यह था--आप रशिया नायिका से तृप्त न होकर 
इंडिया नायिका के पीछे पढ़े हैं । 

२ ( ७०-३ ) 


१० नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


जिस समय रकाफरजी ने शतक रचना का विचार किया उस समय हिंदी 
में तिल शतक झनाक शतक तो पहले स ही प्रस्तुत थे। उनकी बाल्यावस्था थी णब 
भारतेंदु ने घनानंद की रसनाएं, संकलित कर 'मुन्नानशतक? के नाम से प्रकाशित 
किया था। सन्‌ १८६२ | ६५ के बीच ब्ंदाचन शतक, रघुनाथ शतक, 
लक्ष्मण शनक, उप,लम्म शतत, देवीस्ठुति शतक आदि के विज्ञापन तश्क'लीन 
प्रसिद्ध पत्र भारत्जीवन! के प्रावः प्रत्येक्ष अ्रंक में प्रकाशित हो रहे थये। 
फलत; २६ पितंत्र सम्‌ श्८्ू६२ के मारतजीवन में निम्नलिखित संपादकीय सूचना 
प्रकाशित हुई-- 


(हम लोगों ने लिरकाल से कविता छापना बंद फर दिया था किंतु 'प्रनेक 
महाशर्यों ने पुनः श्रनुरोध फिया श्रतएव क_्ष्मन भी यह विचार कि यह विषय भी 
थोड़ा बहुत रहे पर जो रद्दे वह अत्यंत ही रोचक दो। हमारे काशी फविसमाज 
के एक गुरू्य मेम्बर बाबू जगननाथप्रयाट बी० ए० उपनाम रच्नाकर कवि हैं 
ये महाशय अंगरेजी और पारमी विद्या में निपुण होने के श्रतिरिक्त भाषा कबिता 
में भी अ्रत्यंत दक्षता रखते है। इमक बनाए प्रायः छोटे मोटे कई प्रंथ हैं किंतु वे 
अ्रभी प्रकाश नहीं हुए क्रमशः छापकर प्रकाश किए जायेंगे । इस समय हम लोगों 
ने यह विचारा हे कि ध्नका रचित जा उधव शतक है उसके दो तीन फवित्त प्रायः 
हर सप्ताह में दापे जाये । श्राशा करते है कि पाठकगणश इनकी अपू्व कबिता 
देखकर श्रत्यंत संतुष्ट होगे :? 


उक्त संपाटकाय वक्तव्य से नेक बातो के साथ यह भी प्रकट ट्ोता है कि 
रज्ञाकर ली उस समय तक शहक छोटे मोटे ग्रंथ लिख चुके थे जिनगें से एक 
उद्धवशवक भी था थीर उस मारवजीवन प्रेव ही प्रकाशित करनेवाला था। 
उधने पाँच छु; शंका तक घाराव,शिक रूप म॑ उद्धबशतफ शीषैक के श्रंतर्गत ३५के 
कवित्त प्रकाशित भी किए । उन फवित्तों की सझ्या अप हैं तथापि वह इतना 
बता देने के लिए पर्यात है कि नए सिरे से 'उद्धाशतक'! फी रचना फरते समय 
पूर्वरचित परंतु क्षापता कवित्त 3स्हें किस आधार पर स्मरण श्राए और उममें 
सकारश बया क्या परिवतंन छोर संशोधन हुए । उनके मूल में कौन सी निश्चित 
प्रक्रिय फास फर रही थी | अ्रत्रश्य द्वी यह रक्ाइर सादित्य पर शोध की नई 
दिशा होगी । 


भारतज्ञीवन संपादक श्रीरामकृष्णु वर्मा के उक्त वक्तव्य के साथ ही 
उद्धवशतक का नाम प्रकट हुआ । तत्कालीन फाशीत्य फविसमाज पर रताकर 


राकरजी फा उद्धधशतक ११ 


जी छा गए थे, यह भी उक्त वक्तब्य से प्रकट है। साथ ही उक्त टिप्पणी निश्चय 
ही रत्ाकरज्ी पर प्रथम मुद्रित ग्रालोचना के रूप में भी प्रगहीत की ज्ञा सकती 
है। इस तथ्य फो ध्यान में रखते हुए. कि उस समय तक हिंदी में” समालोचना 
का सम्यक्‌ विकास नहीं हुआ था, भारतजीनन संपादक के ये वाक्य महत्वपूण हैं; 
जैसे, 'ये महाशय कबिता मे भी श्रत्यंत दछ्तुता रखते हैं, 'इनकी फविता देखकर 
पाठक अत्यंत संतुष्ट होंगे” श्रोर 'जो छुपे वह श्रत्यंत रोचक हो ।! इन वाकक्यों में 
धश्रत्यंत' की श्रावृत्ति विशेष महत्वपूर्ण है वयोक्ति श्राजतक रक्काकर साहित्य की 
जो ब्रालोचनाएँ हुई हैं, उनमे इस “अत्यंत! से शधिक कुछ नहीं कहा गया है। 
भारतजीवन संपादक की उक्त टिप्पर्नी के साथ निम्मलिजखित रंग ढंग से 
रत्ाकरली के दो कविच प्रकाशित किए गए थें-- 
“उधवशतक ( रक्ाकर फवरिकृत ) 
कथित । 
दुरहिं ते देखि दोर पोरि क्षति आआाई भेंट 
प्रसन दे बचम विठाइई सन्म्रान तें। 
कहे रल्लाकर या गुनन शुबिन्द लागे 
गौर कर जौ लों जिय विविध वियान ते । 
कहा कहें ऊधो सों कहे हूँ तो कहाँ लो कहे 
केसे कहें, कहें पुनि कौन सी उठान तें। 
तौलों अधिकाई ते उम्गि कंठ अआइ भिच 
नीर हू बहन लागों वात अखशियान ते ॥ 
करि अमिलाख जो सरूप रस चासे नन 
सोई अब ओऑसुछे उथरि गिरिबो करें। 
ऊधो सुख संपति समाज बृजमंडल् के 
भल्तेहूँ सन ले जिय मल घिरिबो करे। 
दिनन के फेर ते भयो है दर फेर एसी 
जाको हेरि देरबोई हिरबो' करें। 


३२, विज्ञान शास्त्र से यह नियम है कि वायु जब श्रधिक दुबती है तो पानी 


हो जाती है । 
३३, यही हेर फेर दै कि जो सरूप रस चाखा सो आँसू छे बढ़ने लगा । जिन 
कुजों में हम फिरते थे वे हमारे नेश्रों में फिरने लगे । खोजना जो है वह 


स्वयं खो जाता है। 


श्र्‌ नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


फिरत हुते जू जिन कुजन में श्आाठोजाम 
नेनन में अब सोई कुज़ फिरियो कर ॥ 


प्रारतजीवन! के १ श्रोर १० ग्रकक्‍्तूबर के अंक उपलब्ध संग्रह में प्राप्त नहीं 
हो सके अतः यह नहीं बताया जा सकता कि उन अंकों में उद्धवशतक के कौन 
कौन से और कितने कवित्त थे | पुनः १७ अ्रक्तूचर के अंक में जो फवित प्रकाशित 
हुए थे वे निम्नलिखित हैं-- 


गोकुज्ष फी गैल गेल गेल गेल ग्वालन के 

गोरस के काज ज्ञाज बस के बद्दाइवों | 
कहे रतनाकर रिम्राइबो नवेलिन को 

गाइबो गवाइबो को नाचियो नचाइबो। 
कीबो श्रमह्वार मनुहार के बिथिध बिघ 

मोहनी मृदुल मंजु बॉसुरी बजाइबो। 
ऊधो सुख संपति समाज बृजमंडल के 

भलें हू न भर्ले भले हमको भुलाइबो ॥ 
नंद ओऔ जसोमति के ल्ञाड भरे लालन की 

प्रेमपगे पालन की याद उपजावती । 
गोपी गोप पुंजन की जमुना निकु'ज़न की 

मत्त अल गुंजन की लालच लगाबती। 
डगन लग्यो है मन मेरो हू कल्कूक अब 

एसी ऐसी भांतिन सों छाती छोह छावती । 
सुधि वृजबासिन द्विया सुखरासिन की 

ऊघो नित हमको बुलाबन को श्रावती ॥ 
कहत गुपाल माल मंजु मनि पुंजन की 

गुजनि को माल की मिसाल छवि छावे ना | 
कह रतनाकर रतन मैं किरीट अच्छ 

मार पच्छ अच्छ लच्छ समता सुहाबे ना ॥ 
जसुमति मेया की सलैया अरु माखन को 

फामघेनु गोरस हूँ गूढ़ गुन पावे ना। 
गोछुज को रज के कनूका ओ तिनूका सम 

संपत्ति त्रिलोझ की विल्ञोकन मैं आवे ना॥ 
संपति विलोकि बृषभान नंदराय जू की 

संपति सुरेसहु की क्ञागत भिखारी सो। 


रकज़्ाकरणी का उद्धबवशतक १३ 


कहे रतनाकर सुबंदावन  कुंजनि पे 

बारियत कोटि कोटि नंदन को बारीसी | 
रज की न जात बात बरनी हमारे जान 

आठौ सिद्धि नवौ निधि मग में बगारी सी ॥ 
निरखि निकाई बृजनागरि नवेत्षिन की 

रंभा उरबसी आदि ज्ञागति गेंवारी सी॥ 

पुन; २४ श्रक्तूबर के अश्रंक में निम्नलिखित एक ही कवित्त प्रकाशित 
हु श्रा था-- 

(राधे मुख मंजुल सुधाऋर के ध्यान ही ते 

प्रेम रज्नाकर हिये यों उमगत है।* 
त्यों ही बिरहातप प्रचंडि ते उम्रड़ि श्रति 

ऊरध उसास को मकोर यों जगत है ।*" 
खेबट बिचार को बिचारो पचि हारि जात 

होत गुन पाल ततकात् नभगत है। 
करत गंभीर धीर लंगर न काज फेर 

मन को जद्दाज डगि डूबन ल्गत हे ॥ 

तत्पश्चात्‌ २१ श्रक्‍्तूबर के श्रंक में निम्नलिखित दो कवि प्रकाशित 
किए. गए थे-- 

चत्नत न चारो भाँति कोटिन बिचारो तऊ 

दाबि दाबि हारो पे से टारो टसकत है ।* 
परम गहीली बसुदब देवकी को मिली 

चाह चिमटी हूँ सों न खेंचे खसकत है। 
सहिये कहाँ लों कहा कहिये न रंचक हूँ 

धीरज मदार दूध घारे'” मसकत है। 


३४, चंद्रमा को देख समुद्र का डमग़ना तो स्वाभाविक ही है परंतु यहाँ यहद्द 
विचिश्रता है कि इस मुखचंद्र के ध्यान ही से प्रेम समुद्र उमगता है । 

४५, चिज्ञान शासत्र का यह नियम है कि गर्मी से हवा चल्नती है। 

३६, दबाने से काटा निकल जाता है। पकबनेवात्ली मिली से यहाँ यह तात्पये 
है कि जैसे चिमटी में दो भाग होते दें, इसी प्रकार यहाँ पसुदेव और देवकी 
की चाह से मिलकर यह चिसटी बनी है, साभिप्राय विशेषया है । 

४१७, मदार के दूध से भी काटा गल जाता है । 
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नंद औ असोमति के लालन को ध्यान धैंस्‍्यो 
निसदिन काटे क्ों करेजे कसकत है।॥ 


हर ५ कप 


उमरन दीजिये कहाँ लों चित चाव नाहिं 
करि करि कायल कहाँ लॉ मन मीजिये | 
कहे रतनाकर कछूक दिन और सही 
सारी भार भमि को सहन बरु दीजिये। 
बार बार आवत है जिय में विचार यहे 
हित श्रनहित पैन ध्यान कछु दीजिये। 
फेर करि लेहें हमें जो जो करिबो है सब 
अब चलि गोकुल को सुख लहि लीजिये।॥ 
उद्धवशतक के फविच अंतिम बार ७ नवंबर श्थ्ू६२ के अंक में प्रकाशित हुए -- 


'डबडबे नेनन ते हेरत मही की ओर 

फेरत जबान पपराये श्रघरानत्न प। 
कहै रतनाकर कपोल् कर कंपित पें 

घारें टिहुनी को टेकि थरहरी' रान पे'। 
चाहत कही पे कहि ज्ञात बात नेक नाहिं 

गरो भरो श्राबत प्रथम ही उठान पे । 
सोरो भरि साँस हाय करि दुखदाई अत्ति 

रहि जात हाथ दाबि हिय हलकान पें॥ 
बिरह बिथान की अनोखी कथा भाषन को 

उर अभिलाष भरे अनगनतीन ने। 
कहूँ रतनाकर गुबिन्द मन छायो पर 

पाये बस नाहि नेक रसना रंगीन ने। 
खबद बिद्दोन अश्रथ जान मनभावषनि को 

बिगसो बनायो व्योत बनक नवीन ने! 
मैक क्यो बेननि अनेक कह्लौँ नेननि ने 

रहो सहां बाकी कहि दीन्‍न्क्ौ हिचकीन ने ॥ 


इ८, कॉपती हुईं जाँच पर । 
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इसके पश्चात्‌ 'भारतजीवन” में उद्धवशत॒क का प्रकाशन सट्दता बंद हो 
गया। संभवत: इसका कारणु रत्ाकरजी का काशी कविसमाज से संबंध विच्छेंद 
कर लेना था। उन्होंने सबंघविच्छेद क्यों किया, इसका वास्तत्रिक और प्रामाणिक 
कारण बताना तो श्राज श्रत्यं। कठिन है क्योंकि स्वयं रक्ाकरणी ने उसे प्रकद 
करना उचित नहों समझा परंतु सन्‌ १८६७ में प्रकाशित अ्रपने 'घनाक्षरी नियम 
रक्ाकर? को भूमिका में उन्होंने लिखा कि 'मैंने कई एक फारणों से अपना नाभ 
फविसमाज के समासदों में से विलग कर लिया है !” ऐसी स्थिति में अनुमान का 
ही आ्रासरा रह जाता दे जो सदा सभी दिशाओं अऔरीर दशाश्रों में विश्वर्त नहीं 
रह बता । 


रत्ताकरजी श्रभिजात वर्ग के प्राणी थे और कविसमात्र की प्रकाशित 
समस्यापूर्तियों के श्रवलोकन से पता चलता है कि उस 'समाज्ष? में उसके सदस्य 
फे रूप में एकत्र होनेवाले लोगों में वेसे तो द्विज बेनी जैसे अक्णखड़ भी जुटा करते 
ये, उनमें कम से कम एक व्यक्ति ऐसा भी या जो हुरेबाबी के श्रारोप में 
कारादंड भुगत चुका था। उस युग के 'रईस' ऐसे व्यक्तियों के साथ उठने बैठने 
में भ्रपमान समझते थे और समाज की दृष्टि में इसे अपने श्रपयश फा सूचक मानते 
थे। जो हो, किती न किसी प्रफार की फटुता ही उक्त समाज से रक्षाकरजी के संबंध 
विन्‍्छेद का करण बनी थी जिसके फलस्प्रूप उद्धवशतक का क्रमिक प्रकाशन रुफ़ 
गया ओर रज़ाकरणी को श्रपनों स्मरण शक्ति से श्रतिरिक्त क्राम लेकर शतक की 
पूर्ति नए धिरे से करनी पड़ी । 

उद्धवशतक के क्रमिक प्रकाशन का स्थगन हो जाने से केवल यही हानि नहीं 
हुई कि श्रान जहाँ तुनना के लिये हमे' 'शतक! के शतवराय फत्रित मिल जाते 
वहाँ कठिनता से १-१॥ दजन मिल पाते हैं, बल्कि इस संदेह के लिये भी श्राधार 
खड़ा हो जाता है कि रत्ञाकरणो ने पूरा शतक नहीं लिखा था । इतने छुद अ्रवश्य 
लिख लिए थे जितने जब्॒तक प्रकाशित हों तब तक बे श्रगले छुदों को रचना कर 
ल। कहने का तात्पय यू कि शनक की छुंदसंख्या प्रथम प्रकाशन के समय भने 


४३. बचपन में द्विजबेनी के शिप्य रसिकनवीन से सुमा था कि एक बार कोई 
नरेश गोपाल संदिर की कवियगोष्टो में संभिज्षित हुए ये। द्विजबेनी की 
किसी हरकत पर कुद्ध होकर उन्होंने तक्तवार निकाल जी जिसपर बेनी ने 
उ्ंडता पूर्वक एक कु'डलिया की सच्यः रचना कर सुनाई जिसके अंतिम 
शब्द ही मुस्े याद रह गये हैं--'मातु करु याको विश्री 
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हो सो तक न पहुँची हो, परंतु वह ५०-६० से कम भी न थी। स्वयं उन्हीं के 
कथनानुसार उद्धवशतक संबंधी कवित्तों की बहुलता देखकर दी उनके मन में शतक 
रचना का विचार उठा था। यह समझ लेने में कठिनाई न होनी चाहिए कि 
मारतजीवन संपादक का यह कथन कि 'इनका रखित जो उद्धवशतक है! इसी बात 
का साक्टी है कि किसी न किसी रूप में उद्धवशतक जैसी फोई रचना रज़ाकरजी ने 
अ्रवश्य प्रस्तुत कर ली थी परंतु वह उनकी चौंपतिया में ही रह गई। बह 
संभवतः छुँटाई का क्रम था जिसमें उद्धव संबंधी कवित्त छाँट छाँटकर श्रलग किए 
जा रहे थे भ्रौर उसमें से जो कविच छुँट जाते थे उनके स्थान पर रक्ाकरणी “शने; 
शनेः” नए छुंदों फी रचना करते थे । कटुता के जिस मनोवैज्ञानिक कारण से उन्हें 
भारतब्ीवन' में प्रकाशित उद्धव शतक के फवित्त विस्मृत हो गए ये उस स्थिति 
में उन्होंने शतक की भूमिका में जो कुछ लिता है, वहों उन्हें स्मरण रह जाना 
स्वाभाविक था | 


'शतक' का पुनर्निर्माण 


उद्धवशतक की भूमिका में र्ाफरजी ने स्पष्ट दी लिखा है कि 'यद्द विचार 
किया कि एक उद्धवशतक की रसलना की ज्ञाय ।! इससे यह निष्कर्ष निकाला जा 
सकता है कि उनका विचार यहीं था कि <द्भव संबंधी उनके जितने कब्रित् हों-- 
सवैया श्रादि नहीं--उन्हीं का संग्रह करके रातक का पुरर्निर्माणु कर दिया जाय, 
फिर वे कवि समस्थापूर्ति के रूप में रचित हा अथवा स्वतंत्र राति से । फलत; 
पुनर्निर्माण की इत प्रक्रिया मे' रल्लासरज्ों ने उद्धव संबंधी अपने कुछ पुराने 
कबिरों फो छाँट दिया श्री: नए फकतित्तों फी ग्वना के साथ ही दो एक अपनी 
पुरानी समत्यापूर्तियोँ में से लेकर उसमें जोड़ दिया। सन्‌ शृध्ध्ड की ५ 
जुलाई फो काशी कविस्तमाज के बारहवे अ्रविवेशन में ” तीन समस्पाश्ों पर 
पूर्तियाँ पढ़ी गई थीं जिसमे एक समस्या थो-- 'बहार बरषा को है ।? इसकी पूर्ति 
रकाकरजी ने निम्नलिखित रूप में की थी - 


रहति सदाई दहरियाई हिय घायन मैं 

ऊरध उसास सो मफोर पुरवा को है। 
ज्ञागी रहै नेनन सों नीर की मरी ओ उठे 

चित में चमक सों बमक चपल्ला की है । 


४०, रखाकर संपादित 'समस्यापूर्ति ( प्रथम भाग ), ए० १२० 


रताक रणी का उद्धवशतक १७ 


पीठ पीए गोपी पोर पूरि० पुकार नित 
सोई रतनाकर पुकार पषिद्दया की है। 
विन घनसर्याम धास धाम बृज़मंडल में 
ऊधो मित बसति बहार बरधा की है॥४ 
अत्यंत साधारण परिवतन के साथ यही उद्धवशतफ का ८६ संख्यक कवित्त 
है | नागरीप्रचारिणी सभा, काशी द्वारा प्रकाशित रज्ञाकर! की प्रकीर्ण पद्मावली में 
कम से कमर तीन कवित्त ऐसे हैं लिनके विषय मे संदेह होता हे कि वे मूल उद्धव 
शतफ में ये मो पुनर्निर्माण की प्रक्रिया में छाँट दिए गए। उनमें से दो 
निम्नलिखित हैं-- 
तौ कत अक्रर ऋर आप इहिं गाम लैन 
एक ही सौं सो जो ठाम ठाम ठहरायो है । 
कहै रतनाकर हतायौ किन तालों कंस 
घट धट जाकौ निरगुन गुन छायोौ है। 
बिन सिर पाय की उचारन चले जो बात 
ताको यहै कारन हमारें मन आयौ है । 
रूप तौ इहाँ ही रहो हिय में हमारें तुम्हें 
ताही तें अनूप रूप मप दरसायौ हे। 
थाती राखि रूप की हमारी हाय छाती मार्हि 
बाल कौ सेंघाती धाती बनि बिक्षगायों है । 
कहै रतनाकर सो सूधो न्‍्याव ही तो ऊधो 
मधुपुरि मांहि जो श्ररूप सो लखायो है। 
परम अनूप एक कूबरी बिरूप छाँड़ि 
रूपवती झुबती न कोऊ मोहि पायौ है। 
तातै तुम्हें अब सनभावन सुरूष सोई 
दिय ते हमारे काढ़ि ल्यावन पठायौ है ॥ 
यह संदेह उस समय विश्वास बन जाता है जब हम देखते हैं कि १७ 
अक्तूबर ६२ के मारतबीवन में उद्धवशतक शीरषक के श्रंतगंत प्रकाशित कविच्ों 


४१. समस्‍्यापूर्ति ( प्रथम भाग ) उल्लेख्य है कि 'बहार बरपषा की है! समस्या 
पशाकर के “बदन बुंदन बविछोकौ अगुज्ञान बार, बंगजनि वेखिन 


बहार बरपषा को हैं से लो गई है ।' 
३(७०-३ ) 
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में 'संपत्ति बिलोकि वृषभान नंदराय जू की कवित्त 'रक्ाकर! के 'भी ब्रजमहिसा' 
शीर्षक के अंतर्गत कबित्तों मे' चौथा है । 

क्‍या ही अच्छा हुआ होता यदि वर्तमान उद्धवशतक के कुछ भें और 
भरती के कवित्तो* की जगह पुराने शतक के दी ये तीनों कवि संग्रहीत हो 
पाते । कम से कम 'पाट देत माटी” वाले अतिशय कुरुचिपूर्ण कवित्त के 
स्थान पर “थाती शाखि रूप की हमारी हाय छाती माँहिं! वाला छुंद रहा होता तो 
अ्रा्त बड़े परिश्रम से शतक के 'निन दोषों की कल्पना फी जाती है, उनकी संख्या 
में निश्चय ही कुछ कमी दो गई होती | 

प्रस्तुत प्रसंग समाप्त फरने के पूथ इस पर भी विचार कर लेना कम मनो- 
रंजक न होगा कि श्रदूभुत मनोवैज्ञानिक विस्मृति ग्रथवा जानबू ऋकर किसी कारण- 
बश तथ्यगोपन की प्रवृत्ति के वशीभूत रत्नाकर जी फो पुननिर्माणं के समय शतफ 
के विलुप कविष्ठ किस प्रकार याद आये | 


मनोवैज्ञानिक दृष्टि से मनुष्य फा यह स्थमाव द्वोता है कि उसे जो बस्तु 
प्रिय होती हैं, उसकी छाया में वह सदैव रहना चाहता है, और वह यदि फवि 
हुआ तो उस छाया फी वह श्रपनी बाग में भी जाने श्रनजाने ग्रहण कर लेता है 
फारण यह है कि निरंतर उसी छाया का सिंतन करते करते मगी कीट न्याय से 
वह उस अक्ति, विचार या भाव को अ्रात्मसातू कर लेता है श्रोर उसे बह श्रपनी 
ही उद्भावना मानने लगता है। जिसे श्रोछें मन और मस्तिष्क के लोग प्रायः 
भावापहर ण॒ कह बैठते है, वह वास्तव में इसी “छायाबाद! की मोहमयी माया है । 
तुलसी या मिल्‍्टन ने किसी प्रफार की फाव्यक्षमता के श्रभाववश भाव।पहरण की 
दुश्चेष्ठा नहीं की थी, तथापि दोनों ह्वी महाकवियों की काव्य सृष्टि में ऐसे प्रभूत 
उदाहरण मिलते है जो संस्कृत या लेटिन यक्तियों के विशुद्ध श्रनुबाद हैं। श्रत; 
ऐसे कवित्त स्मरण कर लेने में रत्न।'कर जी को श्रवश्य सुविधा हुई होगी जिनकी 
रचना उन्होंने किसी पूर्वी उक्ति पर मुस्थ होकर की थी। उदाहरण के लिये 
उद्धवशतक का सातवाँ कत्रिच लिया ला सकता है। 


अआालम का यह परतिद्ध सवैया है--- 


४२, ( १ ) केती मिली मुकुति बधूबर के कूबर में 
ऊबर भई जौ मधुपुरि मैं समानो ना | 
-“उद्ध वशलक क० सं० ४३ 
(२) आप उनके गुरू हैं किधों चेला हैं। क० सं० ७० 
( ३ ) काट देत खाट किधों पाट देत मादों है। --क० सं० ७६ 


रक़्ाकरणी का उद्धवशतक १६ 


जा थज्ष कीन्हें बिहार अनेफकन ता थज्ञ कांकरी बैठि चुनो करे । 
जा रसना सों करी बहु बातन ता रसना सों चरित्र गुन्यो कर । 
“आाक्षम' जौन ते कु जन मैं करो केलि तहाँ झब सीस धुन्यो करें । 
नेनन सें जो सदा रहते तिनकी अब कान कद्दानी सुन्यो करें ॥ 


उक्त सवैया का केंद्रीय माव रक्ताकर जी को इतना श्रधिक सचिकर हुआ कि वह 
उनके एक कवित में इस प्रकार प्रकट हुश्रा-- 
'फिरत हुते जू जिन कुंंजनि मैं आठौ जाम 
नेननि मैं श्रब सोई कुंज फिरिबो करें॥ 


तो निष्कर्ष यद्द कि रक़्ाकर जी फो ऐसे कवित्त सहज हो याद श्रा गए लनिनमें 
किसी पूवंवती कवि की छाया थी श्रथवा उक्ति वैचित्र्य था | 

स्मृति के विधान में सामीष्य और साहचये का महत्वपूर्ण स्थान हुआ्रा 
करता है। काल याद था जाने पर स्थान भी याद आा जाता है और स्थान 
का स्मरण होने पर कुपात्र की भी याद श्रा जाना कठिन नहीं द्वीता, सुपात्र की 
तो बात ही श्रोर है । 

पुनः लंबी सामासिक शब्दावलीयुक्त ध्वनियाँ श्रनायास ही स्मृति ५टल पर 
स्थायी रूप से अ्रंफित हो जाया करती हैं । लंबी लंबी कविताएँ और गीत श्रपने 
इसी गुण के कारण श्रोताओं को बहुत ही शीघ्र याद हो जाया करते हैं। उद्धव- 
शतक की पुननिर्माण फी प्रक्रिमा पर बिचार फरते समय यह तत्व भी कथमपि 
उपेक्षणीय नहीं हैं। उदाहरणा्थ शतक फा गस्यारहवाँ क्रवित्त प्रस्तुत किया जा 
सकता है। इस कविच फी 'राघेमुख मंजुल सुधाकर के ध्यान ही ते' की संगुंफित 
श्रुतिमधुर सामासिक पदावली ने रकाकरजी की स्मृति को जगाने में कुछ न कुछ 
योग अ्रवश्य दिया होगा । यदि न दिया हो तो यह श्रस्वाभाविक है। शतक के 
प्रचलित संस्करण में 'राघे! का 'राधा! पाठ परिवतन व्याकरण के प्रति कवि की 
जागरूकता फा परिणाम है। ज्ञान पढ़ता हैं कि ज्योंह्टी कवि को यह ज्ञात हुश्ा 
कि तदूमव आकारांत शब्द तो एकारांत किए जा सकते हैं पर॑तु तत्सम नहीं 
अर्थात्‌ पटना का तो पटने हो सकता है परंतु मथुरा का भथुरे नहीं, तब उसने 
पाठ बदल दिया | 

संगीत तत्व की प्रधानता वाली ध्वनियाँ भी तत्काल द्वी हमारी स्मृति का 
साहचय॑ प्रात कर लेती है। सिनेमा की लोकप्रिय ध्यनियों की ओर इस संदम में 
हंकेत किया जा सकता है। फलतः रत़्ाकर जी को डन छुंदों का स्मरण करने में 
विशेष अ्रायास न करना पड़ा होगा जिनमें संगीत तत्व की प्रधानता थी जैसे यह 
कवित्त किसका प्रारंभ “गौकुल की गेल गेल गेल गेल ग्वालन के मोरत के काज 
लशाज बस कै बहाइबो! से है। 


२७० नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


इस प्रकार रत्नाकर थी फो जो कवित याद श्राए उनमें संशोधन करे के 
लिये उनकी वर्द्धिष्णु विद्या बुद्धि ने उन्हें प्रेरित किया। फलस्वरूप थोढ़ा बहुत 
संशोधन उन्होंने अपने सभी पुराने कविों में किया | सामान्यतया ऐसे हंशोधन 
अत्यंत साधारण थे परंतु कहीं कहीं परिवर्तन की क्रिया काफी छटिल भी थी, 
विशेषतः ऐसे छंदो में जिनमें कवि कारक बदलने का प्रयत्न करता था। शतक 
का चोथा कवित्त 'रही सही सोऊ कहि दीनी हिचकीन सो” पर्याप्त प्रसिद्ध है। 
इसमें करण कारकांत का प्रयोग है परंतु मूल रूप में यह कर्ता कारकांत था जैसे 
रह्यो सक्यो बाकी कहि दौनी हिचकीन नै।' 


यहीं यह भी कह देना श्रावश्यक है कि रत्नाकर ली ने जो भी परिवर्तन 
किये उनसे उस कवित्त की कोई न फोई भाषागत या भावगत विशेषता कुछ 
अधिक-निखर उठी । 


प्रबंध की परिकल्पना 


उद्धव संबंधी सो मुक्तकों फा संकलन तो ४२ बंध में हो गया। प्रायः 
कबि गोष्ठियों, विशेषतः प्रयाग के 'रसिक मंडल? में ररनाकर जी ने उसका पाठ 
भी प्रारंभ कर दिया | मंडल के श्रध्यक्ष डा० रामप्रसाद न्नी त्रिपाठी औ्ौर मंत्री 
रसालजी के आग्रह पर रत्नाफरणी उसके प्रकाशन के लिये भी प्रस्तुत हो गये। 
कारण को भी हो पर प्रतीत यही होता है कि उनकी इच्छा इसे प्रबंध काव्य फा 
रूप देने फी हुई । रत्नाकर जी जैसे विचक्षण विद्वान और विलक्षुणु कवि से यह 
छिपा न था कि वास्तविक प्रबंध काव्य का रूप देने के लिये इसमें श्रामूलचूल 
परिवर्तन करना पड़ेगा, श्रतः उन्होंने इधर उधर मंगलाचरण, षडऋतुवर्णन और 
कुछ उपसंहारास्मक फवित्त रचकर प्रबंधात्मकता का ढाँचा सा खड़ा फर लिया । 

यह देखकर कुतूइल होता है कि मंगलाचरण बहित उद्धवशतक की 
वास्तविक छुंद संख्या ११८ है । शतकों में शताधिक छुंदों का रहना कोई नई 
बात नहीं है फिर भी जहाँ तक उद्धवशतक का संबंध है जान पढ़ता है रत्नाफरली 
ने पूरे सो छुंद ही संकलित किए ये। उसे प्रबंधरूप प्रदान करने के प्रयत्न में 
१८ छुंद भ्रौर जुढ़ गए । 


प्रबंध काव्य में शान्लीय दृष्टि से मंगलाचरण ग्रावश्यक है झ्रतः “जातों 
जाति विषय ब्रिषाद की विवाई बेगि! वाले कवि के हूप में कवि ने वस्तुनिर्देशा- 
त्मक मंगलाचरण की रचना की | साथ ही “नहात जयुना में जलबात एक देख्यौ 
घात' और 'भ्राएं भुलबंध दिये ऊघव सखा के फंध” जैसे दो विषयपवेशात्मक छुंद 
रे। प्रबंध काव्य में ऋतु वर्णन भी झ्रावश्यक होने के कारण उसमे घदआत 


रजाकरणजी का उद्धयधशतक श्र 


वर्णान के छु कवित्त भी धोडढ़ दिए गए और इस प्रकार छुंद हंझ्या १०६ हो गई । 
यहीं उद्धवशतक की समाप्ति हो जाना चाहिए थी। परंतु प्रबंधात्मक कथा के 
सूत्र की पूर्ति के लिये 'ब्रज से लौटने पर उद्घव वचन श्री मगवान के प्रति भी! 
उपसंदहार रूप में प्रस्तुत करना आवश्यक हो उठा। फलतः नी उपसंहारात्मक 
कवित्तों फी सृष्टि हुई श्रौर इस प्रकार मुक्तक संग्रह को प्रबंध काव्य बनाने में शतक 
फी छुंद तंख्या ११८ हो गई। 


पाठांतर की समस्या 


रत्नाकर जी फा जन्‍म सन्‌ १८६६ शौर मृत्यु सन्‌ ६६३३२ में हुई थी। 
इस प्रकार उनके जीवन के ३४ वर्ष १६वीं शताब्दी में और ३२ वर्ष बीसबत्री शती 
में ब्यतीत हुए, थे | वैसे भी ३४ व ३२ व से अधिक ही होते हैं। फिर रत्नाकरणी 
के जीवन के पूर्वाद के ३४ वर्ष असाधारण थे । 'फड़कता है चिरागे सह बन 
खामोश होता है? की स्थिति फो चरिताथ करते हुए जिस समय रीतिकाल श्रपनी 
समस्त विशेषताओं की लहकती हुई लौ को निर्वाण पथ फी ओर तेजी से उकसा 
रहा था वही रत्ाकर का विकासकाल था। नवीन अ्रथ में श्रस्तप्राय सामंती 
वाताबरण श्र रीतिकालीन साहित्यिक परिवेश में पोषित यह प्राणी नवयुग में 
रहते हुए भी मध्यकालीन वातावरण की कल्पना में खोया खोया सा रहता था | 
भाषा, भाव, रचनाशैली, निजी वेशभूषा, मतिगति, रूचिविचार सभी तो उसके 
रीतिकालीन कवियों के मेल में थे श्रोर इसी तथ्य में योगायोग फी सार्थकता भी 
सिद्ध है कि जैसे उन कवियों के कतृत्व में लिपिकारों के प्रमाद से पाठांतर की 
समस्या उपस्थित होती है, वैसे ही रल्लाकर णी फी बोंद्विक लागरूकता के कारण 
उनकी रचनाओं में भी । 


यह भी अ्रदूभुत संयोग ही कहा जायगा कि जैसे रीतिकाल का आ्रारंभ 

केशव से होने के बावजूद उसका वास्तविक आ्रारंभ उसके प्राय; २५ वर्ष बाद 
चिंतामणि से हुआ वेसे ही उसका अ्रंत द्विजदेव से होते हुए भी प्रायः उनके 
२०-२२ वर्ष बाद उसकी समाप्ति रमाकर से हुई | वास्तविकता यही है फि वेन्वती 
के तट पर ओरछा दर्बार में महाफवि श्राचायं केशवदास ने काब्य की जित रीति 
श्ृंगारपरक परंपरा का सूत्रपात किया था उसी की सकल परिवमाप्ति सरयू के 
किनारे अभ्रयोध्या दर्बार में महाकवि झाचाय रक्ाकर ने की । केशव के काव्यकाल 
की समासि सन्‌ १६१७ के श्रासपात हुई थी और उसके २६ वर्ष बाद सन्‌ १६४३ 
में खिंतामणि के रचनाकाल से रीति अथवा शूगार काव्य की क्रमबद्ध परंपरा चली 
थी । उसी प्रकार छन्‌ १८६८ के श्रासपास द्विजदेव ने एक प्रकार से उस परंपरा 
, को उसकी सौमातक पहुँचा कर समाप्त कर दिया फिर भी उतकी चरम अ्मासि के 


श्र नामरीप्रचारिशी पत्रिका 


युग का आारम सन्‌ १८८८ ई० में द्विक्देव के प्रायः २१-१२ वर्ण बाद रक्ाकरथी 
ने किया | 

इस प्रकार केशव और रक़्ाकर ब्रज्माषत काव्यकामिनी की #ईंगार-शाटी 
के दो भड़कीले किनारे हें। जैसे साड़ी के किनारे उस हाड़ी के श्रंग होते हैं, 
परंतु उनका रंग साड़ी के रंगसे भमिन्‍न होता है, वैसे ही केशव झोर रक्ाकर 
समूची झंगारपरंपरा के श्रंग होते हुए भी अपना रंग कुछ प्रथक ही रखते हैं। 
यही बात यों भी कही ना सकती है कि केशव हिंदी काब्य के श्ृंगारकाल के 
प्रात!कालीन श्ररुण पथगामी सूर्य थे और रलाकरजी संध्याकालीन वरुण 
पथगामी धूय । 


घन आनंद फौन थे ९ 


[ नवरत्त कपूर ] 


घन शआ्रानंद ग्रंथावली! फा संपादन करते समय वाइमुख में प्राचीन 
“आनंद धन ग्रंथावली? के विषय में झाचाय विश्वनाथप्रसाद मिश्र ने दर्शाया है: 


“आ्रानंद घन ग्रयावली में श्रानंद घन के नाम पर जो रचनाएँ दी 
गई हैं उममें ब्रजमाषा के अतिरिक्त पूरबी, बंगाली, पंजाबी; राजस्थानी ( कहीं 
कहीं गुजराती मिश्रित ) कई भाषाओं का प्रयोग हुआ है, पर प्राधान्य पंजांबी 
फा ही है। “श्रानंदघन! फी 'इश्कलता' पंजाबी में है, बीच बीच में दोदे ब्रजभाषा 
में भी रखे गए हैं।?”' 


डा० केशरीनारायण शुक्ल ने 'संपूर्णानंद अ्रभिनंदन ग्र'थ” में 'इश्कलता! 
ओर पदावली के पंजानत्नी पर्दों का संबंध गुरु गोविंदर्सिह की शिष्यपरंपरा में 
श्री रामदयाल के शिष्य आ्रानंद घन से जोड़ने का प्रयास किया है |* किंतु शुक्लणी 
का तर्क हमें मान्य नहीं है, उसके निम्नोक्त कारण हैं: 


१. शुक्लबी द्वारा उल्लिखित ग्रानंदघन एक उदासी साधु थे, जिन्होंने 
जपनी टीका? का निर्माण किया था। भेकालिफ ने श्रानंदघन उदासी को 
ग़ुद नानक जीवन चरित का लेखक भी बताया है।* सेंट्रल पब्लिक लाइब्रेरी 
पटियाला में इमें श्रानंदपन उदासी को “शरारती सोहिला सटीक”, 'सिध गोसटि 
सटीक, 'रागमाला कली श्रानंद सटीक की हस्तलिखित प्रतियाँ भी प्राप्त हुई 


१. विश्वनाथप्रसाद मिश्र ः घन आनंद ( प्रयोधिनी संस्करण, २००६ ), 
ध्‌ू० ६१ 

२. संपूर्यानंद अभिनंदन ग्रथ ( धझानंद घन की एक इहस्तक्षिखित प्रति ), 
घू० २७६ ( मा० प्र/ स०, २००७ वि० )। 

३. एम० ए० मेकालिफ : दि सिक्स रेलिजन, थात्यूस १; क्लेरेंडन पस, 
झाकसफोर्ड ( १६०६ ), भूमिका पू० ७१ | 
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हैं।* इन ग्र'यों में निगृंण भक्ति का ही प्रतिपादन हुआ है। किंतु 'इए्कलता' 
तथा मिश्नभी द्वारा संपादित घन आनंद अंथावली की अ्रन्य कृतियों का कवि कृष्ण 
आर राधा का प्रेमी दिखाई पड़ता है । 


२, घन आनंद के काव्य में वणणित कतिपय ऐसे तथ्य हैं जो समान रूप से 
“एश्कलता' तथा “पदावली'” में उपलब्ध द्वोते हैं, यथा : 


( क ) भाग्य की प्रशंसा 

१, मैया महरि जतोमति रानी | भागनि भरी विधाता बानी ॥ ५ | 
गोकुलगीत 

२. नेन बेन मन सों समोय राख्यो बड़ भागी ॥ ११ ॥ बूंदाबन मुद्रा 

३. भागनि भरी छसोदा मैया मन को मोद कहों ॥ ८०८ ॥ पदावली 


४, ध्रार्नेंद घन बड़ा तिना दा भाग जिना नाल तुसी वो मोइबत जोड़े ॥१४७॥ 
पदावली 


(घ) दुर्भाग्य का श्रभिशाप प्रेम भाजन की निदेयता 
१, आनंद के घन लखें श्रनलखें हुँ श्रोर 
दईमारी हारी हम श्रपप हो निरदई ॥ २८० ॥ सुजान हित 
२, लिगर जान महबूत श्रमाने की बेद्रदी दंदा है || १८ ॥ इृश्कचता 
३, श्रारमेदधन निरमाहिया, सोद्यो सगरे गाम ॥ २८ || इश्कलता 


( ग) खासतक और सेघ की उपम्मा 


१, आरतिवंत पपीहन को  पनश्रानेंद जू पहचानो कट्टा तुम |४०४॥ सुजानदित 
२. आनंद घन हो प्रान-पपीहा निसदिन मुध न बिसारी है॥ १८ ॥ इश्कलता 


३. सदा सनमुखो सब दिन दरसे | मद इसनि घनआरनँद बरसा | ७५४ ॥ 
दृग चकोर चित-चातक पोपे | श्रगनित कला बढ़ावत तोपे ॥७६॥ बविचारसार 


+ भाई संतोख सिंह ने गरब गंजनी टीका' नामक प्रथ में आनंदधन 
की जपजी टीक्का! का घोर खंढन किया है। “गरब गंजनी टीका? की 
इस्तल्िखित प्रति भी पटियाला को सेंटूल पढितक लाइम्रेरी में सुरक्षित है । 


घन आनंद कौन ये 


४. अश्मोहन आनंद धम प्यारिया निपट गरौब पपीदाँस पाल 
॥ ५६७ ॥ पदावली 


( घ ) स्तौगंध लेने की प्रवृत्ति 


१. तेरी सौं एरी सुबधान तो श्रॉलिन देखि ये आँखिन आवति 
मो ॥ १८४ ॥ ( सुजान हित ) 
२, जान | तिहारी सौं मेरी दसा यह को समभे श्ररु फाहि सुनाऊँ 
॥ ३१३३ ॥ सुनानहीत 
३, तुम्हारी सौं मोहिं तुम बिना कछू न भावे ॥ ५ ॥ पदावली 
४, भई  सूधी सुनौ बाँके बिहारी । 
न फरिदै” मान फिरि सौ है” तिहारी ॥ ५१ ॥ वियोग-बेलि 


( 8 ) रखना का नामकरण 


(च 


रा 


१, सरस बसंत प्रीति फी गोभा। प्रगटित होत विराशत शोमा 
॥ २० ॥ सरसवध॑त 
: प्रगट प्रेम पद्धति फह्दि लही कृपा अ्रनुसार | १०६ ॥ प्रेमपद्धति 
» दान घटा मिलि छुबि छुटा रस ध!रनि सरताय || १४ ॥ दानघटा 
- कृष्ण कौमुदी नाम यह मोइन भधुर प्रबंध ॥ ८४ ॥ कृष्ण॑कोमुदी 
, सब बिचार को सार है या निबंध फो गान ॥ ८७ | विचारसार 
» विरह सूल सा वारि करि, धन श्रानंद से सींच | 
इस्कलता भालरि रही, हिये विमन के बीच || ४ ॥ इश्कलता 

त्योहारों का बरणन 
१. फाशुन महीना की कही ना परे जातें दिन- 

रातें जैसे बतीत सुने ते” डफ-घोर फो | 

कोऊ उठे तान गाय, प्रान बान पैठि लात, 

हाय चित बीच, पै न पाऊँ चितचोर को ॥ ४११ ॥ सुज्ञानहित 
२. भरि पिचकारिन रंग सुरंग गुलाल है । 

बाजत चंग उपंग काँक डफ ताल है। 

गाबति हैं अजनारि फांग रंगबेरियाँ । 

आनेद-जीवन ज्यान सु हो हो होरियाँ ॥ १२ ॥ इश्कलता 
३. बोलें हो हो होरी धनअ्रारनेंद उमंय-बोरी, 

लैल-मति छकै छुत्रि हरे रद्द की । 

रोरी भरि मृठी गोरी भुज उठी धोहै मनी, 

पराग सो  रली भली कली फोकनद की || ८९ ॥ ्रमपत्रिका 
३6३०३ 4228 


की रद ७ >> ७ 


हि 


१६ 


४. मनभायौ त्यौहार मनायौ मान्यो है भाग फाशु लागैं ही 
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उधरि उषरि खेलत रस फेशत रीभनि भीजि रहे श्रागे * ही । 

सब रँगा साल-समाज् लिये रँग गांवत रागनि श्रनुरागै हाँ | 

ब्रलजन जीवनधन श्रार्नेंदघन राधा-मोहन-पन पागे ही || २६३ ॥ 
पदावली 


(छ ) विषय, भाव और शब्द साम्य 


१, हरि चरनन को रज आँखिन आँजौ मोहि यहै अभिलाष रहें नित 
पवन बीर तेरे पाय परति हाँ आनंदधन 
पिय तन न ढरकि जाहु हा हा कर हित | ७३॥ पदावली 
एरे बीर पवन तेरौ सबे झोर गौन बारो । 
तोसो और कौन मने टग्कोंही यानि दे॥ 
बिरही बिधादि मर आँखिन मैं राखों पूरि । 
धूरि तिन पायनि की हवा हवा नेकु आनि दे ॥ २५६ | सुणानहित 
२, दोन भए जल मोन श्रधीन कहा कछु मो अ्रकुज्ञानि समाने | 
नोर सनेही को लाय कलंक निरास हो कायर त्यागत प्रामे । 
पा मन की जु दसा घन आनंद जीव की जीवनि जानही जाते 
॥ ४ ॥ सुक्नतिंह 
हीन भए जल मोन छीन बुधि मैंडी पीरन पावै है। 
लाय कलंक य!र अपने कूँ तें हो छिन मरि जञाब है । 
आनंद्घन इस दिल दो बेदन लहे सुजान बिद्दारों है ॥४१॥ 
श्श्कलता 
३, कैसी फबि घन आनंद चोंपनि सो पहरी चुनि साँवरों सारी 
॥ १३८॥ सुन्नानहित 
पहिरी चुनि चोंपनि सों सीधे सवारी सारी सूही ॥१६॥ पदाबली 


४, रीमनि ले भिजई आनंद्यन मति भई बौरी है ॥ ५२२ ॥ पदावली 
घन श्रानेद ल्ञाज तो रीमनि भीजै॥ 
मोह में श्रावरी है बुध बावरी ॥ ३७॥ सुजानहित 


उपयुक्त उड्भर्णों से स्पष्ट हो जाता है कि 'हश्कलता! एवं पदावली? का 


रचविता वही ध्यक्ति है जो 'कृष्णकरोदुदी), 'दानघटा), 'प्रेम्पत्रिकाी, 'सरसबषतः 
'बिचारसार! श्रादि फा है। वह है वनप्रा/नद ( श्रषत्रा आनंदबल ), था 


घन आनंद फोन ये २७ 


इंदाबन में अपनी रचना किया करता था, उदासी आनंदघन डससे भिन्‍नम 
व्यक्ति हैं।' 


घन आनंद विषयक जनभ्र॒ुतियोँ 


(क ) बू दावनवाले धन श्रानंद. (झ्रानंदबन ) का स्थितिकाल सन्‌. 
१६७३ से सन्‌ १७६० तक माना गया दै। अधिकांश विद्वानों को यह मान्य 
भी है। भ्री महादेवप्रसाद के “साहित्यभूषण' एवं ठाकुर शिवसिंद कृत 'शिव 
सिंद सरोज! के श्राघार पर डा० ग्रियसन ने इन्हें जाति का फायस्थ तथा मुहम्मद 
शाह ( १७१६-४८ ई० ) का मुंशी बताया है ।* 

(ख )डा० ग्रियसतन के श्राधार पर ही डा० गौड़ ने इन्हें बादशाह 
बहादुरशाह का मुशी बताया है।” 


(ग) भी राधाचरण गोस्वामी ( जि० ४० १६१४-वि० सं० १६८२ ) 
के अनुसार धन आनंद ( श्रानंदघन ) का संबंध सुत्रान से था। दिल्लीश्वर 
के आदेश पर धुपद न गाने से उन्हें निर्वाधित कर दिया गया।' गोस्वामी 


७, डा० भमनोहरकत्ताल गौड़ ने घनानंद और स्वच्छुंद काष्यधारा, प्र० ३६ 
पर बूंदावन में “जपजी” के टीकाकार का प्रसंग “दुष्करुप! माना है। 
किंतु यह बात स्वीकार्य नहीं है। क्योंकि सिक्‍ख घम के भाध्यात्मिक 
पुरुष १८ यीं शताब्दी के पूर्वार्च ८ १७५३ ई० ) में मथुरा-बृंदावन में 
विद्यमान थे । गुरु गोविंद्सिह् की विधवा पत्नी भाता सुंदरीजी तथा 
उनके दृत्तक पुश्र अजितसिंद तथा उनके बंशज़ जाहीसिंद वहीं 
झदस्थित थे; ( सर रिचर्ड बने : दि कंब्रिज हिस्ट्री ऑफ इंडिया, 
वाक्यूम ४, एृष्ठ ३२५-३६ ) । अतः उदासी झानंद घन का वहाँ 
पहुँचना असंभव तो नहीं है, किंतु कृष्ण-राधा प्रेम विषयक इसके 
कृविस्व में इसारा पिश्वास नहीं है । 

६. ( क ) किशोरी लाल गुप्त हिंदी साहित्य का प्रथम इतिहास ( सं० 
३४७ ), परष्ट २६४ ( प्रथम संस्करण, १३६५७ ) | ( ख ) पं० विश्नाथ 
प्रसाद मित्र : धन झानंद, पृष्ठ ७५२ ( वारूमुख ), सं० २००६ । 

७, ढा० मनोहर साल गौड़: घनानंद और स्वच्छँद काब्य धारा, पृष्ठ ३ 
( प्रथम संध्करण, सं० २०१५ )। 

८. शंभुप्रसाद बहुगुना : घन आनंद, श्ृष्ठ २ ( प्रथम संस्करण, सं० २००१ )| 

६. वियोगी हरि : श्क्षमाधुरीसार, पृष्ठ १७३६-७४ ( वृुशस सं॑स्करया; २०१;) 
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ली नेही यह तथ्य सब प्रथम प्रकट किया ”, किंतु उन्होंने दिल्‍ली नरेश का 
नाम नहीं दिया है । 


( घ) “लक्ष्मी पत्रिका! में लाला भगवानदीन द्वारा प्रकाशित एवं बाधू 
अ्रमीर सिंह द्वारा उद्छूत का सार इस अकार हैं-- 

“श्रानंदपघन का अन्मकाल लगभग संबत्‌ १७१५४ तथा मृत्युकाल सँ० 
१७६६ है। ये दिल्ली के रहने वाले मठमागर क्रायस्थ ये। फारसी मली माँति 
जानते ये । एफ जनश्रुति के आ्राधार पर इन्हें ग्रवुलफजल का शिष्य बताया जाता 
है। ये ग्रल्पाधिकार पर नियत थे श्रोर श्रपनी सुयोग्यता, स्वामिभक्ति तथा परिश्रम 
के प्रभाव से मुहम्मदशाह के खासकलम (प्राइवेट सेक्रेटरी ) हो गए ये । 
इन्हें कृष्णुलीला से प्रम था। महीनों तक व्यय का भार अ्रपने ऊपर लेकर 
दिल्‍ली में रास लीला करवाते थे। स्वयं भी किसी किसी लीला में भाग लेते 
ये। इससे इन्हें हिंदी भाषा सीखने तथा साधु संगति का शौफ लग गया। 
तभी कविता करने लगे | श्राज तो श्रपनी काथ्य प्रतिभा से हिंदी कवियों के 
समक्ष श्राते हैं। रास की भावना का इन पर ऐसा प्रमाव पड़ा कि ये भ्रीक्षष्ण 
फी लीला में ही मग्न रहने के लिये दरबार तथा गहस्थी से नाता तोड़कर 
बृंदावन चले आए श्रौर वहाँ पर व्यासवंश के फिसी साधु से दीक्षा लेकर 
बहीं उपासना में लीन हो गए |“ 'सुजान सागर! का प्रणुयन ब्रणवास में 
ही हुश्रा (९ 
मुगल कालीन इतिहास में घन आनंद का उल्लेख 

बहादुरशाह से घन आनद के संबंध वाली बात डा० गौड़ ने कही है । 
किंतु उन्होंने अपने श्राघारग्रथ (सर ज्ञाजज ग्रियसंन: ए माडने बर्नावयूलर 
लिटरेचर आफ हिदुस्तान ) के सस्करण का उल्लेख नहीं किया। बादशाह 
बहादुरशाह का राब्यकाल सन्‌ १७०७-१७१२ है। अ्रवस्था के लिहाज से धन 
श्रानंद उसक॑ समबर्तों तो हैं, पर वे बहादुरशाह के मुंशी भी रहे हैं, ऐसा प्रमाण 
इमें उपलब्ध नहीं हुश्ा। मुशम्मशाद रंगीले की डायरी अथवा तत्कालीन 
इतिहासप्रथो में घन श्रानंद और सुज्ञान विषयक किसी घटना का बर्शुन 


३०. ड।० सनोइ्र ताल गौढ़ : धनानंद और स्वच्छुंद काब्य घारा, पृष्ठ, ५। 
११, यही, प््ण्ज 
१२. ( के ) स्व० बायू अमीर सिंह: रसखान और घतानंद, ३१०८-४४ 


( द्वितीय संस्करण, २००८ वि० )। (ख्र) डा० मनोहरलात गौर : 
धनानंद और स्वच्छद काव्य धारा, पृष्ठ १०। 


घन झानंद कोन ये रा बी 


तो नहीं मिलता | किंतु उस समय के इतिहास में “नंद! ओर 'आामंद' नामक 
व्यक्तियों में कवि को खोज लेना उचित होगा। उपलब्ध सादयों के झाधार पर 
उनका विवरण निम्न प्रकार हैं-- 

(क ) नंदकाल मंडलोई -- यह मुगल साम्राज्य के आधीन इंदोर का 
चौघरी था | मुगल साम्राज्य के श्रधिकारियों से परेशान होकर यह जयतिंह के 
परामर्श से सन्‌ १७१८ में मराठों से भा सिला। १७११ ई० में यह मराठों की 
सहायता से मुगलों के विरुद्ध लड़ा था ।* 

(ख ) झानंदराम मालवा के मालवी राजा गिरघर बहादुर का एक संबंधी, 
८. दिसंबर, १७२८ के मराठों से युद्ध करते समय उज्जैन के पास मारा गया ।** 

(ग ) राय श्रानंदराम 'मुखलिस!- पंजाब के बिला स्थालकोट में ११११ 
हिचनरी ( १६६८ ६० ) में उत्पन्न हुआ |" यह जाति का खतन्री था।' कई 
पुश्तों से इसके पूबंज तैमूर वंश के अमीरों के यहाँ नौकरी फरते श्रा रहे ये । स्वयं 
'मुखलिस? भी मुहम्मदशाह के प्रधानमंत्री एल्माद-उल-दोला कमरुददीन तथा 
उसके चचेरे भाई सेफ-उल-दौला ( ल्ाहोर का सूबेदार ) के दरबार का वकील 
रहा | 'मुखलिस” को शाही दरबार से 'रायरायान” की उपाधि मिली.हुई थी। 
यह अपने समय के फारसी के गिने चुने विद्वानों में छे था। अपने समकालीन 
सभी प्रसिद्ध कवियों से इसका संपर्क था । इसकी निम्नांकित रचनाएँ उपलब्ध हैं-.. 

१, गुलदस्ता-ए-इसरार ( नादिरशाह को लिखे गए, पत्रों का संग्रह ) | 

२, बदा-ए-वफा (यह ग्रंथ 'तज्किरा! के नाम से प्रसिद्ध है। मुगल 
इतिहास के शोधनकर्ता विलियम इरविन, ईलियट तथा डासम; एवं यदुनाथ 
सरकार ने इसका उपयोग किया है | इसमें नादिरशाह के दिल्‍ली आक्रमण का 
शभ्राँखों देखा विवरण है। ) 


१६. विज्षियम इरविन : दि लेटर मुगल्स, खंड २ ( १६२२ ६० ), ए० २४८ । 

१४, जेही, ख्रंड २ ( एम० सी० सरकार एंड संस कल्तकत्या ६8४२१ ), 
भरूं० २४३ | 

१७५, सैयद सवाह उछदीन झब्दुल्ल रहमन : बयज्म-ए-तैमूरिया ( मतबा मुआरिफ 
झाजसगढ़ , १३४८ ) ए० २१० । 


१६, डी० बी० तारापोरवाखा तथा ढी० एन० माशेत्षः मुगल विवक्षियो आफी 
(दि बुक कंपनी प्राइवेट क्षि०, बंबई, १६६२ ), ए० २८। 


हैक नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


३, भिर्श्रात-ए-इस्तलाहात ( फारसी शब्दों, मुहावरों श्रौर वूक्तियों-सुभाषितों 
का संग्रह । इसमें समकालीन ब्यक्तियों का संद्धिस परिचय भी कहीं कही दिया 
गया है। ) 

४. सक्‍कात - ए - मुखलिस ( तुखलिस के निल्जी पत्र, जिनका साहित्यिक 
झोर ऐतिहासिक महत्व है ) | 

४, सफरतामा ( मुहम्मदशाह के बिनगढ़ के श्रभियान का वर्णन )। 

६, परीखाना ( सुंदर हस्तलेखों के संग्रह की भूमिका )। 

७, चमनिस्तान ( १७४६ ई० लिखित; समकालीन व्यक्तियों, मुभाषिर्तो, 
इचों, फूलों, फलों ग्रादि का बिबरण ) | 

८. हँगामा - ए. - इश्क ( १७३६-४० ई० लिखित; कर्नाटक की रानी 
चंद्रप्रभा श्रौर कुँबर सुंदरसेन का प्रेमबृत्तांत ) | 

६, फारनास - ए - इश्क ( १७३१-२२ ६३० लिखित: राजकुमार गौहर 
श्रौर ममलुकात का प्र मबत्तांत ) | 

१०, रोक्ननामचा-ए:एदबाल - ( दैनंदिनी ) 

११, रुघाश्यात ( रुवाइयो का संग्रह ) । 

१२, दीवान ( फारश्षी में लिखित गछलों की पुस्तक )। 

१३. इंतखाब-ए-तुफाह-ए-सामी ( साम मिजों के तज्किरा का संक्षेप ) 

१४. दस्तारल-श्रमल ( कार्यालय के लिपिकों की निग्रमपुस्तक ) । 


( ष) लाला श्रानंदर्शिहर-मुहम्मदशाह के राज्ययकाल के दूसरे व 

( सन्‌ १७२० ) में ही पेयद अ्राताओ्रो (सैयद हुतैन श्रली खाँ और सैयद 

अब्दुल्ला ) का पतन आरंभ हो गया था। उस समय के बादशाह के साथ हुए 
संघर्षो में सेयदों के प्रमुख हिंदू समथंकों के विषय में इतिहासकार लिखते हैं-- 

'रायसूरतसिंह मुल्तानी श्रौर उसके पुत्र लाला श्रानंदहिंह मे कुछ नहीं 

किया, तिवाय अ्रपने प्रा्णों शौर संपत्ि को रक्षा के । साहिबराय मुंशी का पुत्र 

शाला असर्वत्त राय श्रपने पिता के दबे हुए घन और बहुत सी संपत्ति फो लुटने के 

लिये छोड़कर भाग गया । भागनेवाला दूसरा व्यक्ति राय सिरोमनदास कायथ 

था,” छो कि दरबार सेयद श्रब्दुल्ला खाँ फा वकील था। उसने (पिरोमनदास) 

 झपना तिर और दादी मुँडबाई झौर हिर तथा मु हपर राख मलकर फकीर बन 


१७. इंसियट ऐंड डासन-दि हिस्ट्री आव इंडिया: दि मोहेमदन पीरियेड 
( उृतीय संस्करण, १६५६ ), पृ० १२२ । 


घन शआ्आानंद कोन ये ३१ 


सया | वह अपने लँंगोटे में मूछयवान वस्तुएं छिषाकर अपने मित्रों के संबुओं में 
जा छिपा, जब तक कि उसने सैयद अब्दुल्ला के पास पहुँचने का प्रबंध न कर 
लिया | चूड़ामन इजारी ने, जो दीधंकाल से तेयदों फी नौकरी मैं था, श्रपना 
कर्तव्य निभाया । वह जबद॑सस्‍्ती बादशाह के तंजुओ्रों की क्योढ़ी ( प्राइवेट ऐंट्रेंस ) 
तक बढ़ झाया, किंतु कुछ करने में श्रतमथ रहा ।”*< 


कुछ दिनों बाद श्रब्दुल्ला खाँ कैद कर लिया गया। कुछेफ दरबारी उसे 
बंधनमुक्त करवाने के पक्ष में ये । किंतु अ्रधिकतर ने उससे पिंड छुड़ाने का तुकाब 
बादशाह फो दिया। अंततः १२ अक्तूबर १७२२ फो विष देकर उसकी 
हत्या फर दी गई ।/' चूड़ामन जाट ( हजारी ) कुछ दिनों के लिये मुगलों से 
मिल गया था| किंतु उसकी बढ़ती हुई शक्ति श्रतर ( जयपुर ) नरेश की 
अ्रॉँखों की किरकिरी बन गई। णयरिंह ने चूड़ामन पर ग्राकृमण किया और 
जाटों फी राजघानी ठन फो मटियामेट कर दिया। इस श्रसह्म अ्रपमान के 
कारण चूडामन विष खाकर ( सितंबर-अ्रक्तूषर १७२१ में )*” मृत्यु को 
प्राप्त हुआ ।* 


डपफ्युक व्यक्ति 


उल्लिखित चारों ब्यक्तियों, में पहले दो ( नंदलाल मंडलोई और 
अनंदराम ) का युद्धरत व्यक्तित्व ही हमारे समक्ष आया है। राय शआनंद राम 
'मुखलित' कवि होने के नाते श्रवश्य ही हमारा ध्यान श्राकृष्ट करने हैं। फारसी 
का विद्वान होना, मुहम्मदशाह के समय में उच्चाधिकारी होना ये दोनों बातें 
लाला भगवानदोन की जनश्रुति वशित विशेषताश्रों के अनुकूल पढ़ती हैं । 
पुनः घन आनंद के काव्य में मुहाबरे ओर सूक्तियाँ प्रचुर परिमाण में लभ्यमान 
हैं। 'मिश्रात-ए इस्तलाह्ात' तो 'मुखलिस! विराचत शब्द-मुह|वरा-पुक्ति फोष 


१८. विलियम हरविन : दि लेटर मुगल्स, खंड ९ ( सन्‌ १६२२ ), पृष्ठ ६३ । 

१६, सर रिचर्ड बन: दि केम्प्िज हिस्टी ओंव इंडिया, खंड ४ ( एस० चांद 
ऐंड कंपनी दिकली, १६५७ ), पृष्ठ श४८ | 

२०, भाशीर्षादी छाक्ष आ्रीवास्तव : दि फटे टू नथाब्स आव अवध | शिवश्लाल 
अग्नवात्ष पेड कंपनी, आगरा, द्वितीय संस्करण ), एष्ट १०८। 

२१. डा हरिराम गुप्ता: मसराठाज ऐंड पानीपत ( पंजाब यूनिवर्तिटी, 
चंडीगढ़ ), प्रृष्ट घ३े । 


इ९ नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


है ही | इतना दी नहीं, दसी ग्रंथ में उन्होंने सैयद भाइयों की कठिपय चारिग्रिक 
विशेषताओं का वर्णन भी किया है।*े 

किंतु कुछेक तथ्य 'मुखलिस” के विपक्ष में भी जाते हैं । उन्होंने 'बदाए- 
बका' ( तलज्किरा ) में मुधम्मदशाह से संबद्ध सन्‌ १७४८ फा वृत्तांत प्रस्तुत 
किया है। उभर 'मुरलिकामोद! का रचयिता घन आ्रानंद संबत्‌ १७६८ 
५ १७४१ ई० ) में इंदावन में विद्यमान था ।* इसके अ्रतिरिक्त राय आनंदराम 
सुखलिस' फारसी के विद्वान ये | किंतु धन श्रानंद की 'इश्कलता' में दस-मीस 
( महचूब, बेदरद, दिलकाान, तलव, इलम, दिलदार, चस्म श्रादि ) तथा 
यत्रतत्र॒गिनेचुने ( गरूर, मियाँ, जमाल, चेन प्रश्नति ) फारसी शब्द ही 
प्रयुक्त हुए हैं । फिर, 'मुखलिस' जाति के खत्री ये, धन श्रानंद कायस्थ । 

अतः थहदी प्रतीत होता है कि घन श्रानंद मामक कवि राय आनंदरास 
'मुखलिस! से भिन्‍म व्यक्ति है। संभवत; दोनों के नामों में “श्रानंद! शब्द की 
एकरूपता होने के फारण ग्रानंदराम 'मुखलिस' के व्यक्तित्व की विशेषताएँ 
अर्थात्‌ फारती का विद्वान होना तथा मुहम्मदशाइ का खासकलम होना श्रादि 
प्रसंग घन झानंद के साथ श्रमबश ही जुड़ गए हैं । 
लाला झानंद सिंह ही तो घन आनंद ( आनंद घन ) नहीं हैं 

उपलब्ध प्रमार्णों के ग्राधार पर यही हमारे हिंदी फावि सिद्ध होते ह। 
विचारणीय बातें ये हें-- 

(क ) रायसूरतसिंह कवि के पिता थे। वे अ्रक्तूबर १७२० में मुहम्मद 
शाह रंगीले के दक्षिण अभियान के समय एक सैनिक ग्रषिकारी ये।९ 
सन्‌ १७२६ में मराठों और मुगलों के बीच हुई पश्चिमी गुजरात की चौथ 
संबंधी संधि के सिलसिले में मराठों की श्रोर से एक सूरतलिंह दूत बनकर 
शझ्राए थे (* 


२२. विक्षियम इरविन : दि लेटर मुगक्स, खंड २ ( १६२२ हैं० ), पृ० १०० 
( पादु-टिप्पणी ) | 

२३. गोपमास ओकृस्न-पक्ष सुसि । 
संवस्सर अठानबे अति रुचि | ५० ॥ मुर्तिकामोद 

२७, घिलियम इरविन; दि लेटर सुगरस, खंड २, ( १६२२ हैं ० *, पृष्ठ ७३ की 
पाषटिप्पणी । 

रण, वही, (० १३8३ । 


घन ग्रानंद कौन ये १३ 


संभबतः झपने समर्थक चूढ़ामनि जाट और सैयद श्रब्दुहला के बकील 
सिरोमनिदास कायस्थ के मुगल साम्राज्य डे संबंधविश्छेद होने के उपरांत राय 
दूरतलिंह मराठों से जा मिले थे। उन दिनों राजा साहू और पेशवा बालीराव 
ही मराठों के सिरभौर थे । संभव है दिल्ली से भागकर (सन्‌ १७२२-२३) राय सुरत 
सिंह मध्य प्रदेश ( विदिशा वाले मार्ग )६ से होकर मराठा राज्य में पहुँच 
गए हों और तदनंतर राजा साहू के एक सेनाधिकारी ( जनरल ) कंठाजी के साथ 
गुजरात की ओर चल दिए हों । 
श्राश्चयं नहीं कि फंठा जी का विश्वसनीय होने के कारण ही सूरतसिंह 
को दूत बनाकर मेजा गया हो | वस्तुतः दौत्यका्य उसी व्यक्ति को सौंपा जाता है 
जो विरोधी पक्षकी नीति से परिचित हो औ्रौर अपने पक्त का समर्थन भलीभाँति 
कर सके । सुरततिंह सैयदों के समय में मुगलों के पुराने सेवक तो थे ही, अ्रपने 
व्यक्तित्व एवं गुणों से भी उन्होंने कंठाजी और मराठों के द्वदय में स्थान प्रात 
कर लिया होगा । 
इसी घटना के कुछ दिन श्रनंतर सूरतसिह_- के निधन पर कवि फो बढ़ा 
कष्ट हुआ, उसी का उल्लेख आश्रयहीन कवि ने यों किया -- 
अंतर मैं बासो पै प्रयासी फो सो अंतर है, 
मेरी न सुनत देया आपनीयों ना कहौ। 
लोचननि तारे हो सुकावौ सब सूमे नाहि, 
बूको न परति, ऐसे सोचनि कहा दही 
हो तो जानरय, जाने जाहु न श्रजञान याते 
आनंद फे घन छाय छाय उघरे रहो। 
मरति मया की हा हा सूरति दिखेये नेकु, 
हमें खोय या बिधि हो कौन घोौ लहा ल्हौ॥२७०१॥ 
सुणानहित 
श्राचाय विश्वनाथप्रसाद मिश्र ने 'जानराय”? शब्द का अर्थ 'शानियों 


२६, घनझानंद ने सुजानद्वित के व्रत ५०५ में “विदिशा” की मद्विमा का उस्लेख 
किया है। संभव है कवि पिता के साथ रहा हो और उसने झपनी आँखों 
देखी “विदिशा” नदी के माह्ात्म्य का वर्शन कर दिया हो । 

२७. 'जानराय! संबोधित और वही भाववोधक एक अन्य पद भी है-- 

जानराय ! जानत सबै, अंतरगत की बात । 
क्यों श्रजान लौं करत फिरि, मो घायक्ष पर धात ॥१५२॥ 
सुजानहित 
4 ( ७०-३ ) 


ञ्४ नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


में प्रेष्ट*८ दिया है। संभव है कवि ने अ्रपने पिता को मौरबान्बित करने के 
निमिच्च ही यह शब्द व्यवद्वत किया हो । “जानराय! का अ्रथ '्राणों! ( ज्ञान ) 
का 'स्वरामी! ( राय ) भी हो सकता है। 'मूरति मया की हा हा दूरति दिखैये नेकु! 
( सप्तम चरण ) से कोई श्रथ स्पष्ट नहीं होता । फिर इसमें 'मूरति' श्रौर 'सूरति! 
एक ही भाव ( स्वरूप ) के दोतक हैं। संभव है इसमें “सूरति” संबोधनात्मक शब्द 
हो | यदि उक्त चरण फा पाठ इस प्रकार हो-- 
म्रति मया को हा हा सूरति! दिखैये नेकु 

तो भ्र्थ स्पष्ट हो जाता है कि 'सूरति! ( कवि के पिता सूरतसिंह ) से बिछुड्ा हुआ 
कवि दु:ख से श्रमिभूत होकर उन्हें दर्शन देने (मूरति ““ दिखैये नेकु ) की 
की श्राफांजा प्रकट फर रहा है। इस भाव का बोधक और '“सुरतिनाथ"+ 
( सूरतिनाथ ) संबोधित पद्मांश हमारे तक का समर्थन करता है, जो यों है-- 


मेरी सुधि भूलहि बिचारिय सुरतिनाथ 
घातक छउमाहे घनआनंद अचौन के। 
ऐसी भूल हू साँ सुधि रावरी न भले क्यूँ हुँ, 
ताहि जो बिसारों तो सम्हारों फिरि कौन को ॥४२५॥ 
सुज्ञानइित 


कबि के विभिन्न नाम 

१, घन श्रानंद - इन्होंने श्रपने काव्य में सबंत्र एक ही नाम फा प्रयोग 
नहीं किया है। इनकी नामप्रयोगविधि के विषय में डा० गौड़ लिखते है-- 

्आनंदघन ने श्रपने नाम के प्रथोग में भी इसी स्वतंत्रता का प्रयोग किया 
है। इन्होंने इसके पर्याय भी दिए हैं, श्रानुपूती भी बदली है और अंश का प्रयोग 
समस्त के श्रथ में भी किया है। इनके नाम के लिये प्रायः निम्नलिखित शब्दरूप 
ब्यवह्नत हुए हैं: श्रार्मेदपन, श्रानंदधन, श्रानंद के घन, श्रामंदपयोद, श्रारनंद के 
घन, आनंदनिधान, पयोदमोद, श्रानंद, श्रानंदकंद, श्रानंदसदन, श्रानंदमेश्र, 
श्रानंदमेह, श्रानंदमुदीर, ग्रानंदशमीबरस, मोदपरमप्योद, सब्चिनंदधन, 
घन भ्रानंद, थ्रानंद के अंत्रुर, मोदमेह, आनंद अमृतकंद 


२८. आा० विश्वनाथ प्रसाद मिश्ष : घन आनंद (संस्करण, २००६) पृष्ठ ८८ । 

२६. सुरति ( सूरत ) नाथ ( राय ) » राय सूरत ( सिंह )। 

३०, डा० मनोहर छाल गौड़ : घनानंद और स्वच्छुंद काब्यधारा (प्रथम संस्करण 
सें० २०१५ ), पृष्ठ २६ । 


घन आनंद फोन ये १५ 


कवि सबवैयों में 'घन आनंद” (इसका सानुश्यार रूप घन श्ार्नेंद' ही 
सर्वत्र आया है, शुद्ध 'घनानंद' रूप नहीं ) शब्द ही प्रयुक्त हुआ है। इनका 
“घनआनंद' नाम किसने रखा इतका उत्तर श्रधोलिखित छुंद दे रहा है-- 
प्राननि प्रान हो, प्यारे सुजान हो, बोलो इते परपीरक द्वौ क्‍यों! । 
चेटक चाब दुरो उघरो, पुनि हाथ क्षगे रहो न्‍यारे गहौ क्‍यों ॥ 
मोहन रूप स्थरूप, पयोद से सींचहु जो, दुख, दाद दद्ो क्यों । 
नाव धरे जग मैं घनभ्ानंद नायें सम्दारों तो नावेँ सद्दों क्यों ॥३६४५॥ 

सुबानहित 

ये सुज्ञान फोई पुरुष हैं । (मोहन रूप स्परूप पयोद' वाले व्यक्ति के लिये 
ही यह शब्द प्रयुक्त होता है। इस पद का भश्रथ॑ है मुग्ध करनेवाले ( मोहनरूप ) 
सूरत ( स्वरूप ) नामक बादल (पयोद )। इस प्रकार कवि ने अपने नामों के 
सहश अपने पिता सूरतसिह का भी पर्यायवाची नाम प्रयुक्त किया है। श्राश्चय 
नहीं यह नाम ( घनश्रानेंद ) उन्होंने ही लाड में रखा हो तभी कवि ने 'घन! 
श्रौर आ्रानेद! दोनों पदों में संधि करना ( श्रर्थात्‌ 'बनानंद” बनाना ) उचित न 
समभा हो । यह नाम लाड का ही है, इसका उदाहरण 'सुजानहित” से भी 
मिलता है। ३५५वे बृत्त में सुन प्यारे? को 'मेरी अभिलाघन फी निधि! एवं 
(एस दे दे उर आलबालहि भरत हो! कहा है। श्गले ब्ृत्त ( संझया ३४६ ) में 
उन्होंने क्रृष्णु जन्म का उल्लेख करके श्रंतिम चरण में 'घनश्रानंद लाड़िलों नाम 
शब्दों फा व्यवहार किया है, यथा-- 

लखें ऑखियानि ललाम क्ञालहि सुनें घनश्रानंद लाढ़िज्ो नाम | 

ऐसा श्राभास होता है कि कवि ने लाक्षणिक ढंग से श्रपने नामकरण की पुष्टि 
कर दी है। 

आनेंद्घन--परन श्रानैंद के बाद आ्रानैदघन ( आनंदघन तथा श्रनंदधन ) 
ही सर्वाधिक व्यवद्धत शब्द है। बह्ठितादय तथा श्रंतःसाक्ष्यों से इसके प्रयोग का 
कारण उपलब्ध होता है। 'दों सौ बावन वेष्णाबन की वार्ता'*' में गोसाँई जी के 
एक सेवक, छणो गुजरात के वेष्णाव हैं, का उल्लेख हुआ है। जब गोसाँईजी 
द्वारिका में रणछोढ़ जी के दर्शन को पधारे ये तब उनकी उस वैष्णव से मेंठ हुई। 
प्राथ ना करने पर उन्होंने उसे श्रपनी सेवा में ले लिया। रणछोदढ़ नी के दर्शनों 


३१. पं० रामचंद्र शुक्ल ने इसका रचनाकाज़ औरंगजेब के समय के आप पास 
बताया है। औरंगजेब का निधनकाल सन्‌ १७०७ ६० है। धन प्रानंद 
से संबंध जोदने से “वार्ता बाल्वी घटना १७३६-२७ ई० के क्षगभग 
पड़ती है । झतः इसका घनझान॑द्‌ से संबंध संभव ही है। 


१६ नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


परांत वे गोकुल की ओर चल दिए, उत समय एक चमत्कारपूर्ण घटना घटी, 
जिसका विषरण नीचे उद्धृत है-- 

“*"औरनश्लोरजी के दरसन किये । पाछें श्री गुसाईणी उहाँ तें श्रीगोकुल को 
विजय कियो । तो मार्ग से एक दिन एक जगह भौगुसाईजी श्राप डेरा किये । 
सो तहाँ भी गुर्सोंइजी ने रसोई करके श्री ठाकुर ली को भोग समप्यें। और सब 
ब्रजवासी टहलुवा रसोई करन लागे। तब इतने ही में श्रकस्मात मेह चढ़ि श्रायो । 
सो अ्रँधियारों होय गयो । तब या वैष्ण॒व ने श्री गुर्ताई जी सो बिनती कीनी, श्ो--- 
महाराल | श्रव कहा प्रफार फीलिए ? तब श्री गुर्तोईजी बोले, घो-श्रे मेह | तू 
सम्हरि कै आइयो। हम श्रान्योर के हैं । 


भावप्रकाश--यह कहि श्री गुर्साई ली श्रापु अपनों स्वरूप जताएं। 
सो कहा ) णो श्राप साज्षात्‌ नंदराजकुमार हैं। सो पहिले सात दिनां तांई आपने 
श्री गोबद्धन को धारन फरि मेघ वृष्टि को निवारन कियो है। सोई यह स्त्ररूप हैं । 
सो गोपालदास जी गाए हैं-- 


श्री पुरुषपोसम स्वतंत्र क्रीडा, लीलाड्िजतनुधारी | 
सात दिवस गिरिवर कर धारयो, घालव वृष्टि निवारी ॥ 


सोया प्रकार वे ही श्री पुरुषोत्तम श्राप द्विजरूप घारन करि प्रगट भए हैं। 
सो शताएं । 


तब ताही समय सब्न घटा उतरि गई। सो तहाँ भ्री श्रीगुर्ताँई जी ने या 
भाँति अपने स्वरूप फो माहात्म्य दिखायी |“*'ता पाछें श्री गुर्ताई जी श्राप 
श्रीगोकुल पघारे । तब यह वैष्णव हू साथ आयो | सो श्री नवनीतप्रिय जी के 
दरसन किये। ता पाछें भ्री गुर्ताईजी श्राप श्रीनाथजी के द्वार पधारे। तब बह 
वेध्णब हू साथ श्रायो। सो भी गोवद्धननाथ जी के दरसन क्िए्‌। ता पाछें 
भी गुसांईली श्राप वा बेष्णव को भीगोवद्ध ननाथ जी फी सेवा में राखे। सो बह 
बेष्णुव सेवा भली माँति सों करन लग्यो । सो घह्ँ तांई वाकी देह चली तहाँ ताँई 
सेबा करी 

'दो सौ बावन बैष्णुवन की वार्ता' में इस भक्त का नाम अज्ञात बताया 
गया है। किंतु वार्ता के प्रारंभ में ही भावप्रकाश के अंतगत उसे 'राजस भक्त' तथा 


३२, गो० ओ ग्रजभूषण शर्मा तथा ह्ारकादास परीख : दो सौ बावन 
वैध्यवन की वार्ता, वृत्तीय खंड ( प्रथम संस्करणा, २०१० बि० ), 
शुद्धादेत एकेडमी, कांकरोज्धी, पृष्ठ ३०-६१ | 


घन आनंद कौन ये ३७ 


उसका लीला का नाम “कमलाकांता”' उलह्लिखित है।?” ब्रज की रण को 
क्रॉखों में अंजन रूप लगाकर घनआरनद के रूप को निशरने के लिये तत्पर 
कमला स्वय॑ कथि ही तो नहीं है-- 
कमला तप साथि अराधति है अभिल्ाप महोदर्घि भंजन फे। 
हित संपत्ति हेरि हिराय रही नित रीक बसी मन रंजन के। 
तिदि भूमि की उरध भाग दसा जसुदा सुत के पद्‌ कंजन के | 
घन अआरनेद्‌ रूप निहारन कौ ब्रज की रज आँँखिन अंज्ञन के ॥ 
सुजानहित ४६७ | 
घन आनंद ने स्वयं गोवद्ध'न के नाम, भझ्र्थ श्रौर गुणों को समक लिया 
था। आ्ानंदकर बादलों फी वर्षा से तन और मन भीग गया था, तभी उसने 
अपनी रसना से गोवद्ध ननाथ जी का गुण बखान किया था ; 


श्री गोबरधन नाम गुण, सो रस ताको भाग। 

महामधुर रसरासिकों, पायौ पूरन भाग॥ ४५५॥ 

सुख समाज गिरिराज को, रह्यौ हृगनि दरसाय ।* 

मन तन रस भीजे लसो, आनंधन बरसाय ॥ ५६ ॥ गिरिपूजा 
त्तथा 


गिरि गोबरधन छवि कछु बरनों । पार नाम अरथ गुन सरनौ” ॥ ३ ॥ 
मन पाऊँ तब रसना आनों | गोबरधन बर ल्दि गुन गानों । ४॥ गिरिपुजा 
गिरिपूजा के उपयुक्त ३ श्रौर ४ कृत्त में गोबरघन”' एक “गिरि! के रूप 
में ही श्राया है। किंतु ५५ वें बृत्त में वह 'श्रीगोवरधन! बन गए हैं। ५६ वें 
छुंद में आरनेद्घन के घरसने का उल्लेख भी है। श्राश्वय नहीं घन श्रानंद जी 
ने गुर्सांई जी के चमत्कार वाले श्रपने श्रनुभव के उपशंत अपने मन में अपना 
नाम 'आ्रानंदघन' ही धारण कर लिया हो तथा वे गिरिराज! के प्रति आदर- 
भियूत हुए हों । 
दो सौ बावन वैष्णाबन की वार्ता” बाला वृत्त और 'गिरिगाया' से उद्धृत 
छुंद इस बात के द्योतक हैं कि गुजरात ” का वैष्णव स्वय॑ घन आनंद ही ये। नाम 


३२. बही, पृष्ठ ० । 

३४. दीजे इन्ही भसान मॉकी झामेद्थत गिरधारी है।। २० ॥ इश्कलता 

३७. (क ) घन आनंद के काब्य में “बॉ”, “नें”, “छे? आदि शब्दों का प्रयोग 
डमके गुजराती शाम का परिचायक है । 


श्र नागरीप्रचारिशी पत्रिका 


गुण का उपदेश लेकर भी अध्थिर चित्त घनश्रानंद का मन मक्ति में लौनन 
हुआ तभी गोतांई जी को आ्ास्मचमत्कार का प्रदशन करना पड़ा। उससे 
घन आनंद बहुत प्रभावित हुए तथा शानदशंक श्री गोवद्ध न ञ्जी को सेवा में 
रहना स्वीकार किया | 


घन आनंद ( आनंद घन ) की जाति 

(कफ) कवि ने श्रपनी जाति का कहीं भी स्पष्ट उल्लेख नहीं किया है । 
किंतु इतिहासप्रंथों में रायसूरततिंह के श्रात्मस के नाम ग्रानंदर्तिह् के साथ 
लाला! शब्द जुड़ा हुआ है। मैंने स्वयं भी बनारत श्रौर इलाहाबाद में कायशथों 
के लिए, 'लाला! शब्द का प्रयोग होते सुना है, संभवतः लेखनकाय में सिद्धदस्त 
होने के कारण उन्हें संमानसूचक शब्द 'लाला! से विभूषित किया जाने लगा 
हो; जैसे ग्राजफल सरफारी फर्म चारियों के लिए बाबू! शब्द प्रचलित है । 
उपलब्ध प्रमारणों से श्रानंद सिंह ही धन ग्रानंद नाम से परतिद्ध कवि सिद्ध होते 
हैं, तब उन्हें कायस्थ मानना ही पड़ेगा । 


(ख ) हृतिहासश्ों ने रायबूस्ततिद्र को 'मुलतानी' लिखा है। घन 
श्रानंद की 'इश्कलता' और “पदावली! लेंहदी-प्रधान रचनाएँ हैं। ( उनकी 
पंजाबी माषा पर हम आगे चलकर विचार करेंगे )) इससे सिद्द होता है कि उनका 
पंजाब से वंशगत संबंध अवश्य था, कवि पंजाब के मुहावरों श्रौर कद्दावतों से 
भी परिचित रहा होगा । संभव दे उसने पंजाबी की निम्नोक्त फहावत-- 


पढू गया कायथ, नहीं ता भट्ठी के ज्ञायक 
का रूपांतर श्रपनी मापा में इस प्रकार कर लिया है -- 


तीरस की रसिकराई कहा सब हो विधि है सठ रे भठ मुंजन 
॥ ४७६ ॥ सु० हित 
पंजाबी कहावत का अर्थ है-पढ़ लिख जाने पर मनुष्य कायस्थ (विद्वान) 
बन जाता है, कितु अ्पढ़ भाड़ ही मोंकता ( निकम्मा ) रहता है। घन श्रानंद 
भी कहते हैं जबतक गोपियों के रस का चस्का नहीं लग जाता तबतक मन 
खाली रहता है। श्ररे नीच | नीरत की रसिकता बिल्कुल (सब ही विधि) 
भड़ मुंज ( “भठ मुंझन' का पंजाबी रूप ) के समान है : 


(ख ) 'राय सूरत विंह! शीष॑क अनुच्छेद से भी घन आनंद का भ्रपने 
पिता सूरत लिंइ के साथ विदिशा षाले मार्ग से मद्दाराष्ट्र तथा तदनंतर गुबरात- 
गन का साक्ष्य मिलता है । 


घन आनंद कौन ये श्व्‌ 


गोपिन के रस को चसको जब लौ न लग्यौ तथ लौं मन गुंजन | 
नीरस की रसिकाई कहा सबहो बिधि है सठ रे भठ सुंजन 
॥ ४७६ ।| सुजानह्वित 
असंमव नहीं सुज्ञान की विरक्ति के कारण अ्रपने श्राप पर ग्रमिशाप 
बरसाते हुए. कवि के मुख से स्वभाषतः ही यह शब्द निकल पढ़ा हो जो पंजाबी 
कहावत के अनुरूप भी पढ़ा हो और सांकेतिक ढंग से कवि ने जाति की सूचना 
भीदेदीहो। 


घन शआानंद का निधासस्थान 


घन आनंद के पिता सैनिफ श्रघिकारी ये। संभव है युद्धों में वे मुगल 
सेना के साथ विभिन्‍न स्थानों पर जाते रहे हों। पिता के स्थानांतरण के साथ 
ही धन श्रानंद फो भी कई जगह जाना पढ़ा हो शोर बाद में ये लोग स्थायी 
रूप से दिशली जा बसे हों। धन श्रानंद के पिता राय सूरत सिंह के नाम के 
साथ 'मुलतानी” शब्द जुड़ा देख कर यह तो निश्चित हो जाता है कि घन 
आनंद का वंशगत संबंध मुलतान ( पश्चिमी पंज्ञान ) से था। उनके घर में 
परस्पर बार्तालाप में लेंहदी! ( जिसे 'मुलतानी' भी कहते हैं ) का प्रयोग होना 
स्वाभाविक ही है। तभी कवि 'इश्कलता' एवं “पदावली? के फई एक पदों में 
लेंददी के प्रयोग में सफल हुश्रा | श्रतः डा० गौड़ फा यह मत कि-पंजाबी 
आ्रादि भाषा के प्रयोग में कोई साहित्यिक सूक्ष्मता तो लक्षित नहीं होती । इससे 
यही श्रनुमान करना पड़ेगा कि ये भाषाएँ किसी फोतुकी ने उनका विशेषज्ञ 
न होने पर भी काव्य में प्रयुक्त की हैं। *-- अधिक सारयुक्त नहीं है । घन श्रानंद 
अपने लेंहदी प्रयोगों में पंजाब में रह फर काब्यरचना करने वाले पंजाबी 
कवियों से किसी मी प्रकार पश्चात्पद नहीं हैं। घन श्रानंद के लेंद्दी प्रयोग 
व्याकरण6तंमत हैं | कुछेर उदाहरण -- 

सर्वनाम-मेडा ( इश्क २३), असाढी (इश्क० ७), तुसाड़ी 
( इश्क० १३); ते” ( इश्क० १६ ) श्रर्सोँ ( पदा० ४४ तथा इश्क० २० ), 
अ्रमाने ( इश्क० रै८ ) | 


प्रश्न धाचक सर्वनाम--कै ( पदा० ४३१६ », की ( दृश्क० १८) | 


६६. डा० मनोहर जाल गोंद : घनान॑द और स्वच्छैद काव्य घाशा, पृष्ठ ११०। 


४० नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


फ्रिया पविंदा (पहा> १३२) ठिकेंदा ( पदा० ५४७ ) अ्जाँवदा 
(पदा० ८८२ ), करंदे (इश्क० ६), लग्गा ( इश्क २६ ), वेखलामी 
( पृदा० ८७० )। 


कारक रूप -( ! ) कर्ता--रब्बे ( रब्बे -> भगवान ने; पदा० २१२ ) 
(२) कर्म- नूँ ( हृश्कलता ३६, ४० )। 
(३ ) फरण-चसूं (इश्कलता २) । 
(४ ) संबंध- दा ( इशक० ६), दे ( इश्क० ११) दी 
( इश्क ० २५ ) डा (में ढडा, ते डठा में--इश्क* ३०) । 
(५) श्रधिकरण--बिच ( इश्क» ४० ) | 


क्रियाविशेषण कियाँई ( पदा* ३६६ ), जित्यूँ, तित्यूँ ( इश्क० ११ ), 
कदी कदी ( इश्क० २१ ) 


संबंधबोधक अव्यय -- बल ( इश्क" १४ ), 

घचनरूप--श्रेक्ली ( पदा० १६६ ), पपी्ाँ (प्रदा० २१२ ), 
गरीबाँ ( पदा० ८८३ ) “हु! के स्थान पर 'ड? का प्रयोग लेंहदी की निष्नी 
विशेषता--चम्मड ( चम्मड़ नहीं, पदा० ४४ ), मुखडा ( 'धुखड़ा' नहीं; पदा० 
५१४७ ), मोड़े ( मोड' नहीं; पदा० ५४७ ) | 

सुजान- इसे घन आनंद की प्रेयली बताया क्ाता है। किंवदती है कि 
इसी के श्रनुरोध से घन श्ानंद ने मुहम्मदशाह् की सभा में घुश्पद गाया था | 
डा० गौड़ ने धन आनंद के काव्य के व्यापक प्रध्ययन से इसके व्यक्तित्व की 
खोज करने फी चेश की है। उनकी उपलब्धियाँ इस प्रकार हैं : 

(क ) घन शआानंद की रचनाओं में सब मिलाकर ३५१ बार “सुजान! 
शब्द का प्रयोग हुआ है। जिनमे ( ! ) सुधान ; ८२ बार (२) जान; १४८ 
बार (३) जानराप ; १० बार ( ४ ) जानी ; ८बार (५ ) ज्ञानमनि : २ बार 
(६ ) ज्यानी ; £ भार । 


(ख ) 'सुजान शोर उसके पर्याय ११ प्रकार के श्रये अश्रमिव्पक्त फरते हैं : 
श्रीकृष्ण के अर्थ में (२) राधा के श्र्थ में ( ३) राधा और कृष्ण दोनों के बर्थ 
में (४) प्रिय पुरुष के भ्र्थ में (५) प्रेयती के प्रर्थ में (६) ऐसे विशेषण 
रूप में जो ली ओर पुरुष दोनों फे लिये प्रोक्तत्य हो (७) ज्ञानी या चतुर 
के अर्थ में (८) घन शझानंद या झानंद घन विशेषश रूप में (६ ) 'जान' अर्थात्‌ 
जीवन के दाता के रूप में ( १० ) प्रेमी के अर्थ में (११) व्यक्तियाचक संज्ञा 
के रूप में । 


घन शझ्रानंद कोन ये न 


किंतु इनसे किसी ऐतिहासिक तथ्य की उपलब्धि गौड़ जी को नहीं हुईं | 
उन्होंने ब्रधमारती, श्राषाढ़, संवत्‌ १६६८, प्रृष्ठ ८ पर प्रकाशित एक पद्य में सुधान 
के विषय में प्रयुक्त इन शब्दों 'फिर सुजान महबूब खूब से आ्रानंदघन मन भाया' से 
“इश्कलता” के (जिगर जान महवबूव श्रमाने की बेदर्दी देंदा है।! आ्रादि स्थलों से 
तुलना करके सुजान के घन श्ानंद से प्रेम फी स्थापना फी है। भढ़ौबाकार की 
ध्यंग्योक्तियों से भी घन आ्रानंद फा सुलान के प्रति प्रेम प्रकट होता है ।१९ 

घन श्रानंद के इस श्रनुचित प्रेम के कारण ही ब्रणनाथ गोसाई' ने इसकी 
अपेद्धा की थी, ( ब्रशनाथ शीर्षक श्रनुच्छेद देखिए, ) | प्रेमपश्रिका के ६८ दें पद में 
कवि ने 'जासों अनबन मोहि, तासों बनक बनी तुम्हें? के द्वारा संभवतः मुइम्मदशाह 
रंगीले की श्रोर ही संकेत किया है । 

घन आनंद से संबंधित ऐतिहासिक व्यक्ति 

( क ) सिरोमनिदास--ये सैयद श्राताओं ( विशेषकर अब्दुल्ला लॉ) 
के घकील थे | ये भाति के कायसथ थये। संभव है ये राय सूरततिंह श्रौर लाला 
श्रानंदर्सिह्र के संबंधी श्रथवा संरक्षक रहे हों। इसी कारण कब्रि उनका उपकृत 
रहा और उनका स्मरण अपने काव्य में भी करता रहा हो। सैयदों के पतन के 
समय राय ठिरोमनिदास साधु का वेश धारण करके भागे थे | ऐसा प्रतीत होता है 
कि सैयरदों के निधन के अनंतर पिरोमनिदास ने क्षृंदावन में ग्राश्रय लिया था 
एक स्थलपर घन श्रानंद ने साधु सिरोमनि” को स्मरश किया है, यथा-- 

साँसहि साधि सुधारि महागुन भाव अनेक ले एक से पोहै। 

दे मन मंज्ञ सुमेर तहाँ विधि श्रोर गतागत के न बिछोद। 

फेर परै न कहूँ निज नाम साँ फेरि अ्रनूषम रूपह्दि जो है। 

यथा विधि जो सुमिरे घन श्रानैंद मो मत साधु सिरोमनि सो है ॥ 

“+सुजानहित ४०१। 


बहुत से पदों में 'तिरोमनि” के साथ 'रतिक! ( ब्रजव्यवह्वार ११६; सुजान- 
द्वित २०८; कृष्णकौमृदी ५६, प्रेमपद्धति ३६ ), “चतुर' ( कृष्णकौमुदी १२; भावना 
प्रकाश ४६ ) की उपाधि भी जोड़ी गई है। “विचारसार! और “मुरलिकामोद! तो 
स्पष्टतः विरोमनि ( दास ) को समर्पित ही हैं --- 


३७. ढा० भनोहरलाल गौड़ : घनानंद और स्वच्छैद काव्यघारा, एू० ४०-७४ । 
६ ( ७०-६३ ) 


धर नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


१. विचारसार 
सब विचार को सार है, या निबंध को गान। 
श्री मोपी पद रेनु बल, बानी कियो बखान ॥ ८७॥ 
निरवधि बस्तु श्रगम्य श्रति, सब बिचार ते दूरि। 
रसिक सिरोमनि कृपा ते, ल्दी सबीवन मूरि ॥ ७८ ॥ 
२. मुरक्षिकामोद 
सुपर सिरोमति राग रच्यों है। मुरली सो” अ्रनुराग मच्यो है ॥ ६ ॥ 
सिरोमनि ( दास ) को 'रसिक' की उपाधि किसने दी, इसका संकेत भी 
उपलब्ध है-- 
रिनी भएँ रस को जस राख्यो। रसिक विरोमनि यो अमिलाख्यौ ॥३६॥ 
सो धौं कहो कौन छ॒वै सकै | याको अधिकारी हो सके ॥४०॥ 
गोपिनि हितगति चितद्दि बिचारे | परम प्रेम पूरन पन धारे ॥४१॥ 
गहै सु गति गोपिन जो गही | या ब्रजरस को साधन यही ॥४२॥ 
>५ 4 ५ ८ 
रसिक मुकुटमनि इनको नवै।जु कछु करे सोई संभव ॥५१॥ 
महा उमग्च ऊरध रस पदबी । ब्रजनायक बिन काहू न दबी ॥३२॥ 
- प्रेमपद्धति 
लपाधिदाता संमवतः श्रानंद्धन ( घन श्रानंद ) की रचनाओ्रों के संग्रहकर्ता 
एवं उनके प्रशंलक वजनाथ ( विजनायक' पर्यायवाची नाम ) हैं और 'रतिक 
मुकुट्मनि' चूड़ामनि जाट हैं । 

( स्व) चूड़ामनि--ओऔरंगजय के प्रशासनिक और धार्मिक दमन कै 
फारश मथुरा जिले के विपन्न हिंदुश्ों का पंरक्षण जाटों के नेता राजराम ने 
( सन्‌ १६८४ ) संभाल लिया था ।* उसके निधनोपरांत चूड़ामनि छार्टों का 
नेता बना । सैयदों के पतन के समय सूरतर्सिह और सिरोमनि दास के साथ ही 
चूड़ामनि भी सैयदों का समयथक था। श्राश्वय नहीं चूड़ामने के जीवनकाल 
( १७२१ ई* में मृत्युपाप्त ) में कवि घन श्रानंद का चूड़ामनि से संत्ंध रहा हो | 
सिरोमनि ( दास ) सेयदों का श्रंतरंग ( वकील होने के कारण ) था ही, उसके 
माध्यम से चूड़ामनि अपना काम निकालता रहा हो और उनका सँमान करता 
हो, सैयदों के पतन के समय राय सिरोमनिदास के विपत्काल में चूड़ामनि ही 


श्८, ढा० हरिराम गुप्त : मराठाज़ ऐंड पानीपत ( पंजाब थूनिवर्धिदी; चंडीगढ़, 
१३६१ )। ४० ४२। 
३३. देखिए उपयु क्त में उद्धुत पप्रेमपद्ति', बृत्त संख्या ५३ । 


घन झानंद कोन ये ४शे 


धाभ्रयदाता बना हो तो विस्मय की बात नहीं है । संभवतः सिरोमनि से घनिष्ठता- 
बश अथवा अपने प्रति किसौ विशेष उपकार के कारण श्रथवा चूड़ामनि के बंशजों 
( विशेषतः सूरबमल ) से उपकृत होकर चूहामनि जाट को भी राय सिरोमनिदास 
के साथ ही याद करता रहा हो ।* फिर 'चूडामनि! और 'सिरोमनि! तो एक 
दूधरे के पर्याय भी हैं, अतः उन्होंने एक ही शब्द ( “चूड़ामनि! श्रथवा 'सिरोमनि?) 
से या इसी शब्द के श्रन्य पर्यायों ( विरमोर, मुकुठमणि प्रद्धति ) से दोनों को 
स्मरण कर लिया हो | 

(ग ) सैयद श्राता--इतिहासकार बताते हैं कि सैयदबंधु भारतीय परंपराओं 
में विश्वास करते ये। सैयद श्रब्दुल्ला खाँ तो बसंत” ओर 'होली” का स्यौहार भी 
मनाया करता था ।* घन ग्रानंद के काब्य में सैयद भाइयों फा स्पष्ट उल्लेख 
नहीं हुआ है । फिंतु राय सूरतसिंह के पुत्र लाला श्रानंदर्सिह से ( जिनका कवि 
घन श्रानंद के नाम से प्रसिद्ध होना हम सिद्ध फर रहे हैं ) उनका संबंध निश्चित 
रूप से था। घन श्रानंद के काव्य में 'सरस बसंत” नामक एक स्वतंत्र कृति है। 
इसके श्रतिरिक्त पदावली में 'बसंत' पर १५ पद तथा 'होली' पर १३० पद रचे 
गए हैं। 'सुजानहित' ओर "प्रेमपत्रिका! में भी 'होली' और “बत्तंत' से संबंधित 
बृत्त यत्र तत्र दिखाई पढ़ते हैं। घन आनंद की कतियों में भ्रम्य त्यौहारों ( हर- 
तालिका तीज, दिवाली श्रादि ) पर एक दो से श्रधिक पद नहीं मिलते। ऐता 
प्रतीत होता है कि कवि स्वयं भी सैयदों और राजकमचारियों के साथ होली? 
और “बसंत” के समारोहों में भाग लेता रहा है और अपने काव्यकाल में उसे रह 
रह कर अपने उन्हीं श्रानंदसय दिनों का ध्यान * श्राता रहा। इसी लिये बह 
कभी स्पष्ट रूपेण श्रोर कभी राघाकृष्ण के माध्यम से अपने हार्दिक उद्गार प्रकट 
करता रहा। 


४०, कुंज - घरनि - मंडन खदुल, मंजुल चिह्ठ समेत । 

रसिक सिरोमनि पद कमछ, बिरह ताप इरिलेत ॥ ७३ ॥ 

चरन चारु खज़र्यंद के, बूंदाबविपिन विहार । 

बंदन करे जासोँ सदां, गोपीपद रण सवार ॥ ० ॥ 

पुक्‌ प्राभ सन पुक ही, एक बेस हक सार। 

रस चूढ़ामनि गाइये, राधा नंदकुमार ॥ ८5१ ॥ 

-अैष्णकौमुदी 

४१. घिल़ियम इरबिनः दि लेटर मुगदस, भाग २ (१३२२ ०), प्०३३-१०० | 
३४३. सुआनरदहित, ४७११ | 


डर नागरीप्रचारिशी पत्रिका 


( घ ) बरणनाथ--ये “धनानंद कवि” के संपादक तथा घन श्रानंद के 
प्रशंसक थे डा० गौढ़ ने 'शिवसिंह सरोक्ष” के साक््यानुसार इन्हें 'रागमाला? का 
रखयिता और घन श्रानंद की ब्रण एवं वृंदावन के माहात्म्य से संबद्ध रचनाओं का 
प्रेरक बताया है। इनका कविताकाल संबत्‌ १७८० है ।*९ ये मथुरा इंदावन 
के गोसाँई थे । 5 

श्री विश्वनाथप्रसाद मिश्र संपादित 'घन आनंद अँंथ की 'प्रशस्ति! 
शीष॑क रचना ब्रजनाथ कृत है। ब्रणनाथ ने इसके अ्रंतगंत बताया है कि उन्हें इन 
पर्यों की रद्धा या संग्रह करने में बड़ा कष्ट हुआ है। उन्हें हस कार्य के निर्मित 
ग्रपनी लाज, बड़ाई तथा स्वभाव को भी खोना पड़ा। कष्ट के इन देतुश्रों फी 
ककपना डा० गौढ़ ने इन तकों से को है "-.. 


१, एक तो श्रानंदघन की मृत्यु श्रकस्मात्‌ हुई थी। संभव है उनकी 
रचनाएँ एफत्र न रही हों। आनंदघन जैसे प्रेमोन्‍्मच कवि ने श्रपनी रचनाश्रों 
की सुरक्षा को उपेक्षा की हो श्रोर उनके जीवन के उपरांत संग्रह का कार्य कठिन हो 
गया हो | ब्रणनाथ की यह उक्ति कि 'कह ब्रजनाथ बहु जतननि आए, हाथो 
ऐसे ही फिसी कष्ट फी श्रोर संकेत करती है । 


२. दूसरा कष्ट यह भी हो सफता है फि फवित्तों में सुजान की छाप होने से 
वे वेश्या फी प्रशंसा के समभे जाते हों श्रौर कविसमाज में इसलिये उनका आदर 
न होता हो । इस स्थिति में भी संभादक को संग्रह करने में कष्ट हो उफता है। 


३. यह भी फल्पना फी जा सकती है कि लौफिकानुभूति के प्रेम के पद्मों को 
कबि ने श्ारंभ में लिखा हो श्रोर संत होने के बाद सीधी सरल वाणी में गेय पद 
तथा लीलानिबंधों की ही रचना करना टीक समझकर पहली कविता की उपेक्षा 
कर दी हो । 


उपलब्ध सा्ष्यों के श्राधार पर गोड़ जी का पहला तरफ स्वीकार्य नहीं है। 
अंतिम दो अवश्य ही सारयुक्त हैं| श्रंतःसाधष्यों भ्रौर बहिःसाधषयों के माध्यम से हम 
भी ब्जनाथ का जो व्यक्तित्व संकलित कर पाए हैं उसके ग्राघार पर अलजनाथ भी के 
के के कतिपय श्रन्य कारण भी विदित होते ईं--.. 


४४. घनानंद और स्वच्छंद काम्यधारा ( सं० २०१७ ), ए०, ३६ | 
४४. नित सुद्दाग पागी रहें शजनाथ गुसाँई । 

आरनेंदघन उनए रहो निस्चिवासर झाँई ॥ २४ ॥-- प्रेमपश्चिका 
४५. घनानंद और स्वच्छुंद काब्यधारा, पृ० ७७ । 


घन आनंद कौन ये |, 


बरणनाथ जी कवि घन आनंद के काव्य के प्रशंसक मात्र ही नहीं ये। थे 
खबर ओर से निराश और रामआसरे क्षीवनयापन करनेवाले घन आनंद के भ्रनायास 
ही झ्राभयदाता बन गए ये ।** संभवतः सिरोमनिदास फायस्थ ( सैयदों के वकील) 
इनके यहाँ ही आश्रित ये, बिन्हें अजनाथ ( ब्रजनायक ) ने रसिक की उपाधि दी 
थी ।”* घनश्रानंद कौ बड़ी बदनामी हुई थी।““ उन्हें भय था कि कहीं कोई 


४६, सब ओर ते ऐ लि कै कान्ह किसोर मैं राखि भले" थिर झास करें | 
ब्रजनाथ प्रियानि कृपानि समोय सदा सन को अनायास करो*। 
घनआानेंद छाय रहे निसिशौस मनोरथ रास बिल्लास करें। 
ब्रज बीथिन भोर निसीधिनी सो उत्तमाद सवाद सौँ घास करे” ॥६४॥ 

- प्रकीर्णक 
४७. देखिए 'सिरोमनिदास' वाला अनुच्छेद । 
४८. “कायथ भानंदधन महा इरामजादा हो । सुश्रज़् की कटा मैं आयौ। 
पर'तु अपजस वाकौ थिर है। ताकौ बर्नन--- 


(२) 
करे गुरु निंदा वह हुरकिनी को बंदा महा, 
निरधिनी गंदा खात पानीर झभ नान है। 
बेन को थुरापे थाकौ मजमून क्षावे कूर, 
कविता बनाये गाये रिजौक्षी सी तान है। 
सुरा घट सोखी देह मांस ही सो पोखी, बिप्र 
गेयन को दोषी रूप धरे असभिमान है। 
पाप को भ्यन, करें झगस गमन पऐसो , 
सुडिया झानंदघन जानत जहान है। 


(३) 
डफरो बजावे डोम ढाढी सम गाबे, काहू 
तुके रिकावे तब पादवे भूठी भाम है। 
हुरकिनी सुजान तुरकिेनी को सेवक है, 
तजि राम नाम वाकों पूजै काम धास है। 


घनआानंद के काष्य में खुजान के ब्यवहार हेतु जिन वस्तुओं के 
भाग्य से उन्होंने ईष्थों ध्यक्त की है, भद्ोबवाकार ने उन सभी को ब्यंग्यो- 
क्तियों का झाघार बनाकर उन्हें सुज्ञान के अजारबंद की जूँ, उसका पीकदान 
आादि भी कद दिया है ।--धनानंद और स्वच्छुद काम्यधारा, पु० ७-१० 
तथा श्री विश्वनाथप्रसाद मिभ्र संपादित “बन झागंद', पु० ६६-६७ )। 


डै नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


उन्हें पहचान न ले।' किंतु सारे ग्राम के स्नेहमाजन और यशोदानंदन 
के बमान यशस्वी बजनाथ उनके आशभ्रयदाता बने |” ब्रक्षताथ स्वभाव के बड़े 
कोमल हैं, बिनती करने पर शीघ्र ढल जाते हैं, ट्ूबते का सहारा हैं।' उनके 
ऋरणा कवि का बाल बाँका न हुआ 

जैसा कि उपयुक्त विवेचन से स्पष्ट किया गया है कि कवि गुजरात से 
खोटने पर गोबद्ध ननाथ जी की सेवा में रहा था । संमवतः३ वहीं पर अस्थिरचित्त 


४६, यही आये अजू प्यारे अँदेखो। 
रक्ौ पहचान को ही मे न लेसी ॥ ७७ ॥---वियोगवेलि 
५०, (क) अजू ब्रज़नाथ गोपीनाथ कैसे । 
करे बिरहा हमारे हाल ऐसे ॥ १२ ॥ 
अचंभो है अचंभो है महा जू। 
सनेही द्वे कहो कीनौ कद्दा जू॥ 2३ ॥ 
ट्वियो ऐसो कठिन कब ले कियो है । 
यल्ी झबक्ञान मारन पन्र लियो है ॥ ३२४ ॥ 
करौ अब सो तुम्हे” आाष्दी लगे हो । 
जसोदानंदन जैसे जस जगे हो ॥ ३५ ॥ 
तिहारे नाम के भुन बॉध्ि ढारी | 
बिचारी जू बिबारोहै बिचारी ॥ ३६ ॥ 
दया दिखराय बिनतों कीजिये जू। 
परे पायनि हिये घारे लीजिये जू॥ १७ ॥ 
भरोसो है भरोसो है भरोसरो। 
रही ब्त धरि झजू शव तो परोसो ॥ ३८ ॥--वियोगबेक्षि 
ढहं मारीनि की अब दया आनो। 
परें पा दूरि ते अजनाथ मानो ॥ ६७ ॥ 
सनेह्टी हौ तुम्हें सब गाँव जाने । 
के मिल्ली राबरे गुन के बखाने ॥ ६८ ॥--वियोगवेक्ति 
७५९, अमुना ढरं  दरत ब्रजनाथ बदत जानि के गइत सुद्दाथ ॥६०॥-यमनायश् 
७२, खब्न सहैं ते और कहे” परपीर के । 2 के 
धनि धनि हो बलनाथ तिहारे घीर के ॥ ४ ॥ 
सुरी दो सुखदेन हमारी हम भरे। 
बॉको बार न होठ झ्सीस सदा करें” ॥ ५ ॥ _ प्रेमपत्रिका 


(ख्र 


0] 


घन आनंद कौन ये अं ७ 


घन श्ानंद किसी को अंतरंग समझकर उससे सुश्लान की चर्चा कर बेठा अथवा 
उसके पूषरखित ( दिल्‍ली से गुनरात होकर इंदावन लौटने से पहले के ) सुचान- 
विधयक कब्रिय किसी सनचले के हाथ लग गए, ( जिसकी अधिक संभावना है, 
क्योंकि भड़ौवाकार ने कवि द्वारा उल्लिखित प्र6ंगों को ही व्यंग्योक्तियों का विषय 
बनाया है ) जिसे भढ़ ओं ने घनश्रानंद की अ्रकौर्तिगाथा का मताला बनाया | 
प्रायों की रद्धा के भय से कवि को श्राश्रय दौढ़ना पढ़ा। देवयोग से पुराने 
परिचित सिरोमनिदास के कारण उसे ब्रजनाथ के यहाँ झ्राश्रय मिल गया । 


ऐसा प्रतीत होता है कि अपने यहाँ पनञ्रानंद को शरण देकर भी ब्र्चननाथ 
ने घनश्रानंद की बदनामी का कारणु--उसके सुभानभंबंधी पद्मों--की उपेक्षा की 
ओर उसे सुआन को भूल जाने का उपदेश दिया । किंतु कवि तो सुआान के बिना 
अपने प्रेम की बेल फो खूखती देख रहा था, उसे विस्मृत करना उसके लिये 
कठिन था-- 


ब्रजनाथ कहाय अनाथ करी, कित है हित रीति मै* भाँति नई। 

न परेखो कछू पै रहो न परे, ठकुराइति प्रीति श्रमीति भई | 

घनआर्नेंद लानहि को सिखौ, सुखई रस सींचि जु वेलि बई । 

सुधि भूलि सबे हिय खूल सले हम सा हरि ऐसे भणए है दई ॥४०६॥ 
--सुबान हित 


कालांतर में श्रनुचित प्रेम के फारणु ठुकरानेवाले ब्रजनाथ जी ने कवि के 
सुभानप्रेम की अ्नन्यता पहचानकर घन श्रानंद के इच्छानुसार सुजान के नाभ 
प्रेम पत्र ( पप्रेमपत्रिका' नामफ रचना में संकलित बृत्त ) भी भिश्रयाया*९ लिसमें 
यह उलाइना दिया गया या कि तुम्हारी मैत्री उसी ब्यक्ति से है, बिससे मेरी 
अनबन है |/४ तिसपर भी सुजान ने पत्र को प्रेमपूर्वक सिर श्राँलों से लगाया, 
चूमा, छाती से लगाया और प्रेमाश्रुश्नों से उसे मिगो दिया। थे तथ्य संदेशवाहक 


७५६४, ऐसा प्रतीत होता है कि प्रेमपशत्रिका के पहले पद के 'जान्ह' ( झुजान ) को 
बाद में 'कान्द' ( कृष्ण का झोतक ) बना दिया गया है। तीसरे बृत्त से 
स्पष्ट है कि यह पत्रिका 'सुजान' को ही संबोधित थी | अजनाथ ने सुजान 
के कारण कवि की बदनासी सुनकर भी “प्रेमपश्रिका! मिज्ञवाने का काम बड़े 
जैये से किया ।--प्रेमपत्रिका, ४ । 

७४. जातों झनबन मोहि, तालेोँ वनक बनी तुम्हें । 
हियो परेखलनि पोटदि, कद्दा कुलावत गुन भरे ॥ 4८४ ॥--अमपतन्रिका 


श्र 


ने आकर बताए होंगे, जिन्हें कवि ने बाद में पद्चरद्ध कर दिया ।* ऐसा ज्ञात 
होता है कि सुजान ने विधियाते हुए. श्रधोर कवि को पैय वबँँपाने के लिये यह 


नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


सवैया लिख मेआ-- 


कार्य ने 
ब्रज फी 


बेदह चारि को बात को बाँचि पुरान श्रठारह श्रंग में घारो | 
चित्रहू श्राप लिखे समझे फवितान की रीति में वारतें पारौ। 
राग को श्रादि चिती चतुराई सुजान कहै सब् याही को लारौ। 
हीनता होय जो हिम्मत की तो प्रवीनता ले कहा कूप में डारो ॥ 


-सुधासर संग्रह, पन्‍ना, १३४ ( ना» प्र० सभा, खोश विभाग ) 


संभवतः सुज्ञान के इस सवैये ने कवि के जीवन में श्रामूलनचुल परिवर्तन 
ही कर दिया | श्री गोबद्धननाथ जी का सेवाकाय॑ सौंपनेवाले गोसाँई छी भी नो 
कर सके, वही फाय सुजान के उपदेश ने कर दिया। फालांतर में कवि 
गोपियों के प्रेम को हो प्रेम का सार समझने लगा, उसे वैधा ही ज्ञान हुश्रा 


जैसा उद्धव को ("४ 


जज, 


५६, 


मिश्र के पत्रहि पाचत ही उर काम चरित्र की भीर भची है। 
सीस चढ़ावति ञ्रों खिनि लावति चुंबन की अति चोप रची है | 
हाय कही न परे हित की गति कौन सवाद अ्रचौनि भ्रच्ी है। 
छाती से छुवावत ही घनश्रानैंद भीजि गई दुति पाँति नची है || ५६॥ 


-- प्रेमपश्चिका 


ऊधो विधि, इईरित भई है भाग कीरति , 
खह्दी रति जसोदा, सुत पायनि परस की | 
गुलम छता हो सीस घरथौ चाहै घूरि जाकी , 
कहिये कहा निकाई महिसा सरस की। 
कूम्योई रहत सदा झानेंद को घन जहाँ , 
चातक भई है मति भाधुरों बरस की। 
झोंखिनि लगी है धीति प्रन पणी है शब्त्ति न्‍ 
झारति जगी है शजभूमि के दरस की || ७७॥ 
शोपिनि के आँसुनि से सींची भ्रति छोनी छगें , 
देखि पाई भाग जागे” जीवन की मूरि मैं। 
५ ५ ५ हु 
सीसहि चढ़ाऊं घनआनैँद कृपा ते” पाऊं , 
प्रेससार धरधों है समोय ब्रज घूरि सै॥ ण८ ॥--प्रेमपश्निका 


घन आनंद कोन ये ] 


ब्रबनाथ के यहाँ सिरोमनिदाल तथा तदन॑तर घन आनंद के शरण ग्रहण 
करने का झ्ात़िर कोई कारण तो होगा? उत्तर श्वृहूप यही कद्दा जा सकता है 
कि श्रौरंगजेब की दमननीति के कारण, मराठा झ्लाट और सिक्स), हिंदू धर्म की 
रक्षा के लिये उठ खड़े हुए ये । धार्मिक कार्यों में व्यस्त रहते हुए भी सतनामियों 
मे और सिक्‍्ख गुरुओं विशेषतः गुब्गोविंदसिंह के नेतृत्व में सिक्‍्खों ने विद्रोह का 
भंढा खड़ा कर दिया और मुगलों के विरुद्ध युद्ध में भाग भी लिया । 
मुगलबंश के श्रंतिम निबंश्न शासकों ( विशेषतः औरंगजेब के परवर्ती ) से 
रुष्ट शाही श्रधिफारी भ्रपना मतलब गाँठने के लिये कभी मराठों, कमी जाटों और 
कभी गोसाइयों से गठभोद़ु कर लेते ये | प्रमाणस्वरूप, नादिरशाह के श्राक्रमश 
के अनंतर मुगल साम्राज्य के विध्यंसक ये भरतपुर के सूरज्मल ( चूड़ामणि जाट के 
वंशज 9 एवं योद्धा साधु राजेंद्रगिरि गोसोंई । इन दोनों ने सम्राटविरोधी शाही 
वजीर सफदर जंग का साथ दिया था। राघजेंद्रगिरि तो सफदर जंग फी श्रोर पे 
लड़ता हुआ ही मृत्यु को प्राप्त हुआ | 
जाटों और गोसाइयों फा छोत्र मथुरा और आगरा के श्रासपास था। यही 
लोग विपदाभभ्रस्त हिंदुश्रों के शरणुदाता थे। सैयद शासनकाल से संबद्ध श्रपने 
मित्र चूड़ामनि के फारण ही सिरोमनिदास का ब्रक्षनाथ गोर्साँई से संपक हुआ 
होगा। श्राश्वयं नहीं, चूड़ामनि के कालकबलित होने पर गोसाँई णी दी 
सिरोससिदास के आश्रयदाता बने हों। सिरोमनिदास से पूर्वपरिचय होने के 
कारण उन्हीं के माध्यम से घनआ्नानंद को पुनरुज्जीवन मिला" तथा श्राश्रयदाता 
बनने पर ब्रजनाथ भी कवि के लिये श्रद्धाभाजन बन गए। पनश्रा्ंद ने अपने 
इसी भाव फी अभिव्यक्ति तजनाथ? ( बजचंद, ब्रजनायक, बअणमंडन प्रभूति 
पर्यायों है ) तथा 'सिरोमनिदास' एवं 'चूड़ामनि? के भी (€ कहीं पर्यायों द्वारा, 
जैसे 'मुकुट्मनिः में दोनों फा नाम निष्वित है ) स्मरण द्वारा किया है। 
उदाहरणु--- 
(क ) प्रकटी अ्नुभवर्चंद्रिका, श्रम तम गयो बिलाय। 
ब्रशमंडन की कृपा तें, रही मोदघन छाय ॥ ६४ ॥ 
ब्रज़बन लीला माघुरी, निरवधि रस फो सार । 
रसिक मुकुटमनि कृपा ते पापौ प्रान अघार ॥ ५५ ॥ 
“--अ्रनुभवर्च॑द्रि का 


७७, यदुनाथ सरकार: फाक् आव मुगल एपाथर, खंड ॥ ( सन्‌ १३३२ 
संस्करण ), प० ४६३ । 

टच, 'रसिक सिरोमनि ते कही सजीवम मूरि! ॥ ८८ ॥--विचारसार 
७( ७०-४३ ) 


भू नागरीप्रचारिशी पत्रिका 


(ख ) बइुजन धरनि मंडन, मंजुल चिह् समेत । 
रसिक सिरोमनि पद कमल, बिरह ताप हरि लेत | ७६ ॥ 
खरन चार ब्र॒णचंद के, एंदाविपिन बिहार | 
बंदन करि जासों सदा, गोपीपद रज सार | ८०॥ 
एक प्राम मन एक ही, एफ बेस इफ सार। 
रस चूढ़ामनि गाइये, राधा नंदकुमार ॥ ८१ ॥ 
हा है भर 4 
कृस्नकौमुदी नाम यह, मोहन मधुर प्रबंध | 
सरस भाव कुमुदावली; प्रफुलित परम सुगंघ | ८४॥ 
--#ध्एफौ थुदी 
घनआनंद के दीक्षागुरु 


प्रेमपत्रिका' का कोई संतोषग्रद उत्तर न मिलने के फारण संमवतः फवि 
सुनान की ओर से उदासीन होने लगा। द्विचित्ती के कारण कभी कमी वह पद्म- 
रचनावश सुशान का भी स्मरण कर बेठता। फिंतु सभय की गति के साथ ही वह 
विरक्त होकर निंबाक संप्रदाय में दीक्षित होने के लिये प्रवृत्त हुआ | “परमइंस 
बंशायली” से शात होता है कि 'शेष' नामक किसी महानुभाव से इन्हें निंबा्फ 
परंपरा की रीति का पता चला । आचञाय॑ मिश्र के ग्रनुसार ये सज्जन श्री क्यराम 
जी शेष हैं, लो भी गोविंददेवाचायं जी के समय सं>० १८०० से १८१४ तक 
भीनिंधाफीय मठ मंदिरों का प्रबंध देखते ये |“ किंतु मिश्रजी एवं गौड़ जी ने 
श्री बृंदावन देवाचाय जी ( भरी गोविंददेवाचाय के पृर्वंबती ) फो ही धनश्रानंद 
का दीक्षागुरु माना है, श्री गोविंददेबाचाय जी को नहीं । कवि की जन्मतिथि तथा 
निधनतिधि से संगति बैठाने के हेतु ही उन्होंने यह विकल्प प्रस्तुत किया है-.. 


(% )' घनश्रानंद का निधनसंबत्‌ १८१७ है। इनका जन्म कब हुआ 
या ये बूंदावन फब पहुँचे इसका संकेत कुछ भी नहीं मिलता। इतिहास प्र॑थों में 
इनका जन्मसंवत्‌ अनुमान के सहारे १७४३ माना गया है। परमहंस वंश के 
निंबा्क संप्रदायाचार्य श्री बृंदावनदेव का समय सं० १७५६ से १८०० तक है। 
उनसे दौज्षा लेना श्रपिक से अधिक १४५६ तक ही संभव हो सकता है। यदि 
उक्त श्रनुमित बन्‍्मकाल ठीक माना जाए तो यह भी मानना पड़ेगा इनकी बय 
दीक्षा के समय १३ वध की थी, जो इनके घीवनबत फो देखते असंभव है। 
बृंदावन पहुँचने के समय इनकी वय २५-२० की अवश्य माननी पड़ेगी। 


७३, विश्वनाथप्रसाद्‌ सिश्र : घन श्ानंद, भूमिका, पू० ७५ । 


घंन झ्रा्नंद कौन ये 8 
अतः इनका जन्मसंवत्‌ १७३० के आस पास संभाव्य है | 


(ख )/ “समय क्रम से भी बूंदावनदेवभी का ही दौज्ञागुरुत्व संभव 
लगता है। इनका समय संबत्‌ १८०० तक है । गोविंददेवजी संबत्‌ १८६४ तक 
विद्यमान हैं। भ्रानंदपन जी फी सं० १८१७ में मृत्यु हुईं। जन्मसंबत्‌ १७३० के 
लगभग भ्रनुमित किया जाता है। गोविंददेवजी से दीहा लेने का श्र ७० वर्ष की 
आयु में दीक्षा लेना है, नो उचित नहीं जान पड़ता । अश्रपनी युवावस्था में इन्होंने 
दिल्‍ली छोड़ी थी । ३१० वर्ष की श्रायु मी उत समय पर रही होगी तो १७६० में 
बृ'दाबनदेवजी ही गद्दी पर विराजमान ये। इसी समय या इसके श्रासपास इन्हें 
बृंदाबनदेवन्नी ही गद्दी पर विराजमान मिल सकते ये अ्रतः उन्हीं से इन्होंने 
दीद्या ली होगी! ** 


(ग ) 'भोश्ननादिधुन! नामक एफ फुटकल रचना, जो आनंदधन विरचित 
है, प्राप्त हुई है। उसकी गुरुपरंपरा “परमहंसावली' के समान प्रारंभ होकर 
गोविंददेवजी तक समाप्त होती है। किंतु उसमें एक श्रर्घाली के अ्रंतगंत 
बंदायनदेवजी फो-- 


थ री बृ दावनदेव सनातन | चातक रसिकन फो श्रानंदप्रन! | 
कहकर उनकी प्रशंसा की गई है | कितु श्री गोविंददेवजी फा केवल नाम स्मरण 
किया गया है।* 


दोनों विद्वानों के तक से एक बात सम+ में नहीं श्राती कि वे घन श्रानंद 
को नित्राकीय परंपरा की रीति सिखलानेवाले मानकर भी श्री जयराम शेष के 
प्रभावशाली ब्यक्तित्व को स्वीकार क्‍यों नहीं करते १ शेषज्ञी का प्रभावकाल 
से० १८०० से १८१४ तक (सन्‌ १७४३-१७५७ है ) जन्न कि वे निंवार्कीय मठ- 
मंदिरों के प्रबंधक ये | ग्राश्चय नहीं कि गोवर्धननाथ जी फा सेवाकार्य स्यागने- 
बाला तथा सुबान वेश्या के प्रेम के कारण बदनाम घन आनंद को श्री बृंदाबन- 
देवाचार्य ने अपने शिष्यत्व में लेना स्वीकार न किया हो । किंतु उनके निधनों- 
परांत प्रभावप्राप्त श्री जयरामशेष की सिफारिश पर श्रीगोविददेवाचायली ने 
घन झ्ानंद को निंबाक संप्रदाय में दीकछ्ष प्रदे दी होय | 


३०. विश्वभमाथभसाद मिश्र ; घनझान॑द्‌, ए० ७७५ | 
६१. ढा० भनोदरलाल गौद : घनानंद और स्वच्छ॑द काव्यधारा, (० ४४७ । 
६२५, ओो यह मोजनादि धुनि गावे । श्री गोविंददेव पद पावे ॥ 


बुर नागरीप्रधारिणी पत्रिका 


रही इंदायनदेयावाय णी के प्रति भद्धातिरेफ व्यक्त करनेवाक्ली बात । ऋषि 
वच्तुत; उनके व्यक्तित्व से विशेष प्रभावित हुआ होगा और शेषजी के गुरु की 
प्रशंसा से उन्हें ( शेष थी को ) प्रसन्‍न करना भी ध्येय रहा होगा। श्राश्वय नहीं 
घन झानंद “परभधंसाबली' की रचना के माध्यम से भीषृ दावनदेवाचायणी को 
निम्री काव्यप्रतिमा दर्शाने के लिये कृतसंकल्प हुआश्रा हो। तदनंतर 'भोजनादिशुन 
के प्रशयन के समय श्री जयराम शेष के श्लीषित होने के कारण अपने पूर्य व्यक्त 
भाषों फा पोषण करने के लिये विवश हुआ हो | 


यदि कबि ने श्रीसोविंददेवाच।य से दीक्षा न ली होती तो परमहंसावली! 
की निंवार्कीय गुरुपर॑ंपरा की पुनराबृत्ति 'भोजनादिधुन' में करने की श्रावश्यकता 
नहीं थी। 'भोजनादिधुन' के निर्माण द्वारा कवि भीगोविंददेवाचा्य को 'परम- 
इंतावली में बैठाने के लिये ही श्राग्रदद करता दिखाई पड़ता है। 


झब रही घन शआानंद की दीक्या के समय श्वस्था की बात। कवि (जो कि 
राय सूरतसिंइ मुलतानी का पृत्र लाला श्रानंदरिंह है) १७२२ ई० के लगभग 
दिल्‍ली से बाहर गया और गुब्चररात से होकर सन्‌ १७२७-२८ में ब्रजभूमि में 
आया । उस समय उसके बाल पक चुके थे, जैसा कि “सुजानहित' से ज्ञात 
होता है-- 


लरिकाई प्रदोष मैं खेल खग्यौ हँसि रोय थु श्रौसर खोय दयी | 

बहुरौ करि पान बिपें मदिरा तझनाई तभी मधि सोय गयी ॥ 

तजि के रसमे धनश्चार्नेद को जगधुंघ साँ चातिक नेम लगो। 

जढ़ लीव न जागत रे श्रजहूँ किनि, फेसनि ओर ते भोर भयों || २६६॥ 

यदि कवि का जन्म संवत्‌ १७३० ( सन्‌ १६७३ ) के लगभग माना जाय 
तो भी इस तथ्य की साथकता सिद्ध होती है कि कषि ५३-५४ वर्ष की श्रवस्था में 
बरब्लोक में झ्राया था श्रोर वह तबतक सुजान को नहीं भूला था। किंतु अ्रपनी 
बदनामी ओर प्र मसंदेश के प्रति सुजान की कतिपय उपेक्षा के कारण वह उ0की 
श्रोर से बेसन होने लगा था। श्रतः यदि दीछा के समय वह ७० वर्ष का हो भी 
तो इसमें बिस्मय की कोई वात नहीं है । 


कवि घन श्रानंद अपनी काव्यरचना के चरमकाल में ही दीक्षित हुआा 
होगा, क्योंकि उसका सांप्रदायिक नाम 'बहुगुणी' केबल दो लघु कृतियों 
श्षमातुपुरसुषमावशणुन! एवं “प्रियाप्रसाद' में ही उपलब्ध होता है । यदि घन श्रानंद 
ने यौवनावस्था में दीज्ञा ली होती तो वह श्रन्य रचनाओं में भी 'बहुगुणी” छाप 
श्वश्य रखता 


घन आनंद कौन ये | 
भिष्कपे 


समप्न विमर्श के उपरांत हम इस निष्कप पर पहुँचते हैं -- 

१, कवि का वास्तविक नाम लाला शब्ानंदसिंद था | 

२. 'घन शझानंद' इनका लाढ का नाम था | 

३, इनके पिता राय सूरतहिंह मग्रुलतानी मुगल सेना में ( विशेषतः 
पुहम्मदशाह् के समय में ) श्रधिकारी थे | 

४. इनका मुलतान से वंशगत संबंध था । घर में मुलतानी ( लेंइदी ) 
का व्यवहार होता था । पिंतु बाद में दिकली में बस गए थे , 

५, ये जाति के कायरंथ थे । 

६. सैयदों के पतन के उपरांत सन्‌ १७२२-२३ में राय सूरतहिंह के साथ 
घन ग्रानंद गुजरात की ओर चले गए । वहाँ उनके पिता मराठों के विश्वासपात्र 
बन गए ये । सन्‌ १७२७-२८ में घन आनंद अपने पिता के निधनोपरांत गुणरात 
से चल दिए। निस्सहाय तो ये ही, गासाई ज्री के साथ पृदाबन को ओ्रोर 
चले श्राएं । 

७, गुजरात से व दावन की यात्रा में गोसाँई थी के चमत्कार से प्रभावित 
होकर श्रपने मन में 'श्रानंदघन” नाम घारण कर लिया। इसे ही वे अपने प्यार 
के नाम 'घन आनंद! के साथ ही काब्य में प्रयुक्त करते रहै । 

८. गोसाँई जो ने इन्हें भी गोवर्धननाथ जी की सेवा में छोड़ा था | किंतु 
सुबानप्रेम विधयक इनकी पद्म रचना के कारण बदनाम होने पर इन्हे नया 
श्राश्रय हू ढना पढ़ा । 

६. सैयद अ्राताओं के पुराने क्कील सिरोमनिदास कायर्थ के कारण 
घन आनंद को अ्रनायास ही बूंदावन के गोसाँई ब्रमनाथ--जों 'रागमाला' के 
रचयिता भी ईं--के यश शरण मिली | 

१०, भोताई ब्रभनाथ ने पहले तो घन आनंद के अनुचित प्रेम की भत्संना 
की | किंतु उनके प्र म की अनन्यता पहचानकर कवि की श्रमिलापा के झनुसार 
सुज्ञान को प्र मपत्र भिज्रगाया । किंतु उसकी ओर से कोई संतोषजनक उतर नहीं 
मिला | फालांतर में कवि के हृदय में लोकिक प्रेम के प्रति विरक्ति उत्पन्न हों गई | 

११, घन आनंद के मन में निंधा्क संप्रदाय में दौक्षित होने का विचार 
उरपन्‍्न हुआ | उन्होंने निंवाक संप्रदाय के तत्कालीन आचाय श्री हंदावनदेव ली 
के शिष्य भी जयराम शेष की सहायता चाही। किंतु आचाय व दावनदेबली 
( सन्‌ १७०२-४३ ) ने घन श्ानंद के एक वेश्या से श्रनुचित प्रेम तथा गोवर्धन- 
नायज्ी की सेवा से मुक्त होने के कारण उन्हें संप्रदाय में लेने ते श्रानाकानी की । 


पड नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


१२, श्री गोविंददेव जी के समय ( सन्‌ १७४३-१७५७ ) में भी खयराम- 
शेष नि्ार्कीय मठ मंदिरों के प्रबंधक वन गए। उन्होंने अपने प्रभावशाली 
व्यक्तित्व से धन श्रानंद फो श्री गोविंददेवबी से दीक्षा दिला दी । 

१३. घन आनंद का निधन सन्‌ १७६० में अ्हमदशाह श्रब्दाली के श्राक्र- 
मण के समय हुश्रा | संभवत: एव्माद-उल-दौला फमझद्ीन के वकील आनंदरास 
'मुखलित' के नामसाम्य के भ्रमवश ही उनकी हत्या हुई । 

१४, ला० भगवानदीनवाली छणमश्रुति के अनुतार घन श्रानंद के दिल्ली 
निवास के समय रासप्र मी होने की बात युक्तिसंगत है। ऐसा प्रतीत होता है कि 
धन ग्रानंद मुहम्मदशाह के दरबार में कमंचारी नहीं थे, प्रत्युत वे अपने पिता की 
संपसि की देखरेख करते थये। सुक्लान से उनका प्रेम श्रवश्य था, कितु सुज्ञान के 
कारश उन्हें निर्यासत नहीं किया गया। इतना अवश्य है कि वे दिल्ली छोड़ने 
के समय छतदी में सुजान से मिल नहीं सके ये | 


१४. वे राजनीतिक विस्थापक थे। शासनाधिकारियों की ढुलभुल नीति 
के कारण ही प्राण के भय से वे श्रपना पॉरचय नहीं देते ये। श्रदावन आने पर 
'मुड्रौश्रा' कांड के पश्चात्‌ वे और श्रधिक सावधान हो गए। श्रपने हार्दिक 
उद्गारों को प्रकट किया, किंतु बड़े रहस्यमय ढंग से। श्रपने श्रापकों गोपनीय 
रखने के लिये उन्होंने इन विधियों का उपयोग किया-- 


( के ) अपने नाम के विभिन्‍न पर्याय प्रयुक्त किए। कहीं श्रानुपुर्वी बदली 
और कहीं नाम के श्रंश का ही प्रयोग किया | 

( ख) अपने से संब्रद्ध व्यक्तियों-- राय सूरतमिंह (पिता). सुजान (प्रेमिका), 
ब्रण्ननाय ( दृ दानन में श्राश्रयदाता ) तथा सिरोमनिदास और चूड़ामनि ( दिल्‍ली 
के साथी ) के नामों के श्रनेक पर्याय प्रयुक किए | 'सुज्ञान' शब्द का तो १ १ 
श्रर्थों में प्रयोग किया है, जिनमें कृषय श्रीर राधा भी संयुक्त हैं। चूड़ामनि*९, 
सिरोमनि * का प्रयोग भी राधा अ्रथवा कृष्ण के लिये किया हैं । 


६३. (क ) गोपी चूहामनि ध्रीराधा | “**** -नासमाधुरी, २६ ॥७ 
(सू) रसकदंय चुड़ासनि स्याम | राधारसन परस झभिराम ।| 
-भेमपद्धति, २० ॥ 


६४. ( क ) भ्रीकस्म सिरोमनि श्री राधा । ७"।--नाम साधुरी & ॥ 
( ज्ञ) सब तजि भक्ति एक ने दुनंदन | रसिक सिरोसनि सब झगबंदन ॥। 
- शजव्यवहार, ११६ ॥ 


घन झान॑द कौन ये फू 


(ग) घन आनंद ने किसी भी बात का स्पष्ट और एक ही स्थान पर 
बर्शान नहीं किया | सुजान फा रूपवशान ही उन्होंने 'सुजानहितः और “प्रेमपत्रिका' 
में विमिन्न स्थलों पर किया है । 

१६, बृदावन में घन श्रानंद के शरणदाता भी अब्नाथ गोसाई ने इनके 
कुछेक प्रंथों का संग्रह किया है । किंतु प्रस्तुत काय में उन्हें कुछ फठिनाइयों का 
झानुभव हुआ है, उन्हें अपनी प्रतिष्ठा भी खोनी पढ़ी है। संभवतः मदौअाकारों के 
हाथ लगी 'सुजानहित' वाली प्रति को पुनः प्राप्त फरने के उद्द श्य से ही उन्होंने 
सब प्रकार फी कठिनाइयाँ सहन कीं | 


कीत लक्ष्मी रो संवाद 
मोश्नक्षात्न पुरोहित 


'संवाद', 'बाद', और 'फगड़ा' नामक रचनाएँ राजस्थानी और गुजराती 
साहित्य में बहुत बड़े परिमाण में मिलती हैं। ऐसी रचनाश्रों में कवि श्रथवा लेखक 
प्रायः दो काहपनिक पात्रों फो प्रस्तुत करता है। किसी एक प्रधृंगविशेष को लेकर 
दोनों पात्र बादविवाद करते हैं, एक दूसरे के महत्व फो दिखाते हैं. और अंत 
में उन दोनों फल्पित पात्रों फा परस्पर मेल करा दिया जाता है। इस प्रकार 
विष पाठक देखेंगे-ये संवादसंबंधी रचनाएँ रोचक तथा चमत्कारपूर्ण होती हुई 
झपने दंग से शिक्षाप्रद भी रही हैं । इनमें' दातार और सूम का संवाद, मरवणी 
मालवणी संबाद, गुरुचेला संवाद, ऊँदर मिनकी संवाद, सोना ग़ुंजा संवाद 
विशेष उल्लेखनीय हैं । 

संवादसंबंधी रचनाओं पर श्रबतक पिन विद्वानों ने प्रकाश डाला 
है उनमें भी श्रगरचंदजी नाइटा अ्रग्रणी है। सबंधित नि्ंंध इस प्रफार है--- 
१. नरहरि भहदपात्र का सोने लोहे का झंगढ़ा' तथा २, राजस्थानी साहित्य के 
संबाद ग्रंथ 

यहाँ हमारा विषय 'कीत॑ लक्ष्मी रो संवाद! है । हमें यह रचना जैक्षलमेर 
में, बब हमें वहाँ 'राखस्थानी लोक गीत! एवं लोक कथाओं के संग्रह के द्देतु 
ज्ञाना पढ़ा, एक दुकानदार के पास ( संभवत; वह पंसारी या ) मिली । रचना 
ऐसे सड़े गले पीले कागज पर लौधों प्रेस में छुपी हुई है कि उसे हाथ से 
छूना भी कठिन है। अतः इत पकरार को रवता की प्रतिलिपि करव्ाइ( उठे 


१. बीकानेर महाराज्ना रायसिंद के झाप्चित शंक्र कवि द्वारा १५ थीं शताब्दी 
में चित जैनेतर कवियों की कुछ रचनाएँ । 
३. नरहरे भद्दापान्न का सोने लोहे का भगदा-अगरंद नाइट 
( नागरीप्रचारिणी पत्रिका, बर्ष ६, अंक $ सं० २०१७ ) 
३ राजस्थानी साहित्य के संधाद प्रंध---भ्र। श्रगर चंद नाहरा 
( वासंती--दिसंबर १४५५ ) । 


'क्षी्त लक्ष्मी रो संवाद! प७ 


ज्यों की सयों दे देना उमीचीन समझा गया है। विद्वान पाठक इसका रसा« 
स्वादन तो फर डी सकेंगे साथ ही विषय के मर्मश इसका मूल्यांकन भी 
कर सकेंगे। 


कुछ विद्वानों का ऐसा मत रहा है कि संवाद संबंधी रचनाएँ शआकार में 
छोटी होती हैं। लेकिन पाठक देखेंगे--यह रचना फाफी बढ़ी है। लक्ष्मी भ्रौर 
कीति दोनों परस्पर वादविवाद करती हैं, एक दुसरे को अपने से श्रेष्ठ बताती 
हुई श्रपना महत्व स्थापित करने का प्रयास करती हूँ। कवि उन्हें जैतलमेर राजा 
के पास पहुँचाता है, श्रादि । इसमें दोद और छुप्पय सत्र मिलाकर ६६ पद हैं । 
पद संक््या ६४ में फविनाम सगराम एबं रचनास्थान गढ़ जैसाण ( जैसलमेर दुर्ग ) 
का स्पष्ट उल्लेख है। श्रंत में 'तं० १६४२ के आश्विन सुदि १३, श्री जैसलमेर 
मध्ये! लिखा हुआ्ा है। तात्पर्य, रचनाकाल को न लेकर लिपिकार के समय 
को ही लेना होगा | कारण, पद संख्या ४७ में हमें स्पष्ट संकेत मिलता है-- 


इंदपुरी सु भ्रति अधिक, तिण जैसांण तखत। 
राजा बांरों रूप हे, मूलराज महिपत ॥ ४७॥ 


जैसलमेर के इतिहास पर दृष्टिपात करने पर ऐसा प्रतीत होता है कि 
महारावल भी मूलराजजी का राज्यकाल संबत्‌ १८१८ से १८७६ तक रहा। 
इस प्रकार उन्होंने ५८ वर्ष तक राज्य किया । जैसलमेर के इतिहास में महारावल 
भी मूलराजजी फा स्थान बढ़ा विचित्र एवं अपने दंग का ही रहा है। उस 
समय राज्य पर श्ड़ोसपड़ोस के राजाश्रों ने कई हमले किए भ्रौर इस प्रकार 
इम देखते हैं-- जैसलमेर राज्य का फाफी दिस्सा पड़ोसी राज्यों के श्रधिकार 
में चला गया। पूगगल का बीकानेर के ब्रधिफार में हो जाना, पालीवालों का 
देश त्याग कर चले जाने की घटना इन्हीं के राज्यकाल फी दुश्खद घटनाओ्रों 
में हैं। 


फिर भी जहाँतक महारावल के व्यक्तित्व का 7श्न है, वे बड़े ही संत पुरुष 
एवं वैष्णब मत के माननेवाले थे। उन्होंने श्रपने समय में कई वैष्णुब मंदिर 
बनवाए, कई तालाब खुदवाए, जिनमें 'मूल तालाब? बड़ा प्रसिद्ध है और शभ्राज 
भी विद्यमान है। आपने जैसलमेर से ५।६ मील की दूरी पर एक बाग मूल सागर 
और इछी नाम का एक गाँव ( मूल सागर ) मी बनवाया। यह गाँव अपने 
कुलगुरु पुरोहितों को पुरयाथ दे दिया। ये बड़े ही विद्याप्रेमी ये । ध्यास वंश 
के कई बालकों को इन्होंने काशी एवं गुजरात विद्याम्यात के लिये भेजा । 

ध्र (्‌ ७००३ ) 


पद नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


आपके विषय में” पं० हरिदत व्यास ( गोविंद ) लिखते हैं-- 

अद्दारावल अपने पाश्व॑वर्ती कवियाँ पे श्रपने नाम से अ्रनेक ग्रथ निर्माण 
करवाते ये--मूल बिलास, फीति लक्ष्मी संबाद झ्ादि ग्र'थों के नाम एतद्देशीय 
जनता में परम प्रत्िद्ध हैं ।? 

उपयुक्त विवेचन से स्पष्ट है कि इत रचना फा रचनाफाल सं० रैपश्८ 
से १८७६ के मध्य ही होना चाहिए। कारण, महारावल मूलराज्षजी का यही 
राज्यकाल इतिहास संमत है और यह रचना उन्हीं के श्राश्रित कवि की है। 


कवि छगराम कोन ये ? वे जैसलमेर के थे या कहीं बाहर से आकर वहाँ 
रहने लगे थे ! उनकी श्रोर कोन फौन सी रचनाएँ हो सकती हैं १ इत्यादि सभी 
बातें शोध का विषय हैं। जैसलमेर एवं राजस्थान के विद्वानों का इस श्रोर 
ध्यान श्राकृष्ट फरना उचित प्रतीत होता है। जैसलमेर राशस्थान फा एक श्रति 
प्राचीन नगर है | यहाँका जैनपुस्तक भंडार तो भारत विश्यात रहा ही है । 
जैसलमेर श्रीर वहाँक आसपास के गाँवों में श्राज भी अ्रनेक पंथ शोधघकर्ताश्रों 
फो प्राप्त हो सकते हैं । 


श्री मशेशायनमः 
भअ्रथ कीरो लक्ष्मी रो संवाद लिख्यते 


दा 
श्री लंबोदर हुय सुप्रस्न दीजे उक्त दयाल। 
कीरत लिछमी रो कहां, वरण संवाद विसाल ॥ १ ॥ 
एक दिवस हुय एकठी। कीत्त छोछ कुबार | 
अंग बड़ाई आपरी, आयी आप उचार॥२॥ 
फोरतनां लिछुमी क्यो, जबर बचन -कर जोर | 
सु सरखी जगत मैं, आछो बसत न झोर ॥ ३ ॥ 
उचरी कीरत लछुय सां, बधता बोल म बोल। 
चडपण माहरो वेषतां, ताहरो कांसु तोल॥ ४॥। 


४. जैक्षक्षमेर का दइतिट्वापत ( १६२० )--पं० ब्यास इरिद्श गोविंद, 
ए० १४६२ | 


कौ लेक्मी रो संवाद 8 


लछ कहो इश लोक मैं, हुंइजआ बढ़ी हमार । 
बड़ी न कीरत हूँ बडी, झाद अनाद उचार ॥ ५॥ 
लछ कद्यो कीरत म लड़, जो तु न्‍्याव मग जोय | 
थाद्या हांरा अंग सु, सखरा दीसे सोय॥६॥ 
माहरां अंगां सु मुदे, सोम रहो संसार। 
जिफे गणाउ जु जुबा, सुण कीच सुविचार ॥ ७॥ 


छ्प्प 


सपत धात सोचणे आद ईसा क्ोक अपपर । 
चुनी कणणी चुंणीर, हीर मांणक जबाहर ॥ 
लाल रत्न लसणिया, म्हा मुगताहल माला । 
पीरोजा परचंड पना पुखराज प्रवाला | 
मरकत फटक वैद्रयमिण सीमंतक कौसभ रदहृत ॥ ८।॥। 


दुह्दा 

उजल महल भड्हस्त अस, दल बल अमल दविसंत । 

जलहल नप सोभें जिका।; बयमो सकल बसंत ॥ ६ ॥ 

ते कहि लीधा ताहरा, अंग लिछमी ईसराय। 

माहरां अंगां विश मुदे! थिर सोभा नह थाय ॥१०॥ 

ज्यों सुं सोभा जगतरी; जुग २ नाम न जाय । 

वै माहरा अंग आपने श्रोया कहुं समक्ताय ॥११॥ 

छुप्प 

अ्रनवा ४गत अनूप जुगत कविता रस जांखां। 
अलमग्ं ऊजलां, पिंगल  छदां प्रमांणां । 
फायब गीत केषित दृहा गाहा निर्सांणी । 
कह बयातां केईक, बडा कवि मुखां बखांणी। 
जोकीक वाहभ सबद ज्ख; कदे' एम कीरत कबर । 
माहरा अंग सतत लोक मैं, अ मनपां राखे अमर ॥१२॥ 
वै कण बिध रहे अमर; करण कारज समरथ किम । 
माया हीणए मनष) सकल जोबता मृत्क सम | 
बसते नगर विशेष, ग्रह सुनागण त्थांरा। 
आये कर २ झास, जाय निर आस जिकारा। 
सजन नहीं गिरे ज्यानें, समन दुरचन नहीं माने दस्त | 
संसार मांह जिणसु सदा, माया द्वीज मोटी बस्त ॥£झ। 


६० 


नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


मोटा संत्र महंत महंत मोटी ज्यांन री है करणी। 
कथावांन दज फेईक, फेईक पिंडत था करणी। 
जंत्री, मंत्री, जती; कवि, गायबी केईका। 
रुक बंध रज्पूत ओर हुं नरी झनेकां। 
दोलत बंत रे ह्वार गुमर जिन रखे गैला। 
ईत्ग री आय जुडे) प्रात दिन ऊगां पैला। 
राव अरु रंक भेज्ञी करण, खल्क रात दीहदां खस्त | 
संसार मांय जिणसुं सदा माया ह्वीज मोटी वस्त ॥१४॥ 


दूद्दा 


साथा तु मो बाहरी, निपट बुरी नव निध | 
कोरत कहे सुण कांन दे बरणु जैरी विध ॥१५॥ 


ह्प्र्प 


कफीरत हीणां कनें. जिका माया यु जांणे। 
साकर दूध सवाद, स्वान टीकरी समांणे॥ 
ऊजल नर आचार, जन्म चंशली कुख मैं। 
स्वात बुद झति सरस्त, पडो विषधर रा मुख मैं। 
अनसदा भल्नो पण अखजमें, आवे किए कारज अने । 
जाँण ले एम माया जिंका; कोरत हीण पुझुषां कने ॥१६॥ 


सोीटो हीज ईक मनप घरा चुगली ब्तधारी। 
आर कुक असतरी, विश्न क्युंदीफक विभचारी। 
गंगजक्ष रो कक्षस मांय सदरा रो टबको। 
मुख फूठरा मसंजाग, एक कुष्ट रे छबको। 
ठवाक असुध भोजन भिलें दुचित हुवे मन देखने | 
अंग लोभ मित्र लिछुमी ईसी, कोरतहीण पुरषां कने ॥१७॥ 


मो बिण तासु पिता नेह, राख कोईक नर। 
तोटा कीरत तशण+ कहोजे मोटा कंजर। 
नह ल॑ ज्यांरों नाम, प्रात दरसण नह पेख्ते । 
सोक देह सहरया, लोक राकस सम लेखे। 
ज्ीबता कह्टे द्रथ +. जगतः मुबां मिल्लें पदवी मड़ा। 
कालंदर सपे हुय नर केईक, घागक्ष हुय ल्टके बड़ा ॥१८।॥ 


कौ्त लब्मी रो संवाद 


दुह्ा 
लिछमी बडा कु ज्ञाम दोय, तोसु' देत हुवांह । 
अपजस भेला जीवतां, मेले नरक मुबांह ॥१६॥ 
कीरत रा सुणीया कठण, धीठ वचन मझस दर ष। 
माया तो पिख गुंम रमें, बोली बोल विशेष ॥२०॥ 
माया दहोणा मांनबी, देसी कास दत। 
लागी घोय निचोवर्छी, कासु कह कोरत ॥२१॥ 
माया सु' चाया मिले, आदर आझाध अपार | 
माया हीणों सनष ने, करें नहों किरतार ॥२२॥ 
ऊंचा कुछ रो पुरष रु, अलंगां पडीयो होय | 
वप तूटे साया बिना; कुसक्ष न पूछे कोय ॥२३१॥ 
सरछ कुल मायावंत रै, कांटो चुभसी कोय। 
नर सारा मिक्ष नगर रा, सुख पूछसी सद्द कोय ॥२४॥ 
जिध जिध हूँ मोटी वले, मोटा आदर मंड। 
भोटा कारण कायदा, पख मोटा परचंड ॥२४५॥ 
पा बढ़ाई पामजें, पखां वधे छो पत | 
माया कहे पख माहरा, कांनां सुण कीरत ॥२६॥ 


छुप्प 


पीहर खीर समंद, जिको सारो जग जांणे। 
जग त्रिक्षेक जीवन, पिता मो सकल पिछांणे ॥ 
अमल क्रांत ऊजलो, भंरु चंद जिधड़ो भाई | 
इंश एथबी ऊपरा, श्रवः अध्ृतत सदाई। 
सुपसात दैण हूँ श्राप सुज, सरघ विध सारां सिरे 
मुझ सु ऐम माया कहे, कीरत तुं सम बड़ करे ॥२७॥ 


दूद्या 
कीरत कहे फहणो किसुं, पल मोटा अस्ांप्रत। 


६१ 


लिछमी ते लीधी भक्ती, पखां तशी परकवल ॥२८॥ 


जल रो बेटी जिकण सुं, अंग थारै गत एह। 


रंच मना नर छोड़ अर, नीच मर्ना सु॒नेद ॥२६॥) 


बंधब तो बहु रुपीयो, रुप न एक रहाय। 


वुं पिय तण री बहन तम, जग मधि घट बच जाय ॥३०॥ 


१९ 


नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


हजल गुंण ब्यांया अनंत, परगट कह्टे पुरांण | 

माया साँभलें माहरा, पख गिरमर प्रमाण ॥रे१॥ 
छ्प्प 

तालो मोटो तात। मात सु क्रत कमाई। 

कीरत राज कुबार, जिकां हुत हैँ जाई। 

साच सील तप सत, श्रात मो पांच"''''। 

दया बहन दूसरी सरब पुन्य री सिरोमण। 

सुशभेद पख माहरां सदा, बेद बडाई विसतरे। 

तुं तरछ जिरुण मो कृत सु, किसी रीत सम वड करें ॥३२॥ 
दशा 

माहरां भायां सु कीयो, जादा हेत जखाह। 

वे जग में रहीया श्रमर, सुर लिठमी श्रवणांह ॥३३॥ 
छ्प्प 

साथ हुंत युधिष्टर नाम नव खंड रहायो। 

गेह र सील गंगेव कथन घिन २ कहायो ॥ 

भागीरथ तप करे ईला मकर गंगा आंणी। 

राखें सत दरचंद घरा सुंकोी रजधांणी॥ 

बल्ल त्रिज्ञोक दीय दांन, दरों तिश तल हथ मंडे। 

दीयो नृपत मोर घज्ञ खाग अआधो भखंडे॥ 

पचाप्त कोप्त जोजन प्रथी धरे उदक फरसी घरण । 

अमांम दांन दीय करण, अतिकृत अमर नाम करण ॥३४७॥ 
द्हया 

कीरत तो दीनां करें, दे को मो विश दांन। 

बिण लिछमी कीरत बे, जांणी सकल जिहाँन ॥१५॥ 

दया बहन दुनीयाँ नमें, रखो चिरंजी रांम। 

सने बधावे या मुदै का सुण थारो कांम॥ ३६॥ 

जिकण दयो रो जोय तुं, अर्थ कहुं ईतहास | 

सो पाली राजा सबर, जग वधीयो जस वास ॥३ेणा 

राजश्रीया सथ त्याग कर, राज़ डिगंबर रीत। 

तप कज बन बेठो हुतो, पूर्ण ब्रह्म प्रतीत ॥रे८ा। 
छप्प 

सींचांण उणस्यं दोढ़ कपोत. दबायो। 

सरणुं नप सबर रे, उड़े तन कंपत आयो। 


कौत॑ लक्ष्मी रो संवाद ६३ 


एउश भुख सु आंखीयो म्द्य जोबन मैस॑ती |! 

अप्र सुत असतरी; बार छाड़ी बिल्ञपंती | 

नरदोष चुंण फज् नीकल्यों डण की कपट रंतावल्ी || 
राखीयां मने रहसी श्रमर, राजा खन्नवट रावकत्ो ॥र६॥ 
जद नृप रो भय जांण, क्यो सींचांश जोड़ कर । 

प्रीया मुझ प्रसदती धांम सूती हूं अंड घर । 

श्रय दिन हुबा बितीत, सष लाथो नह भांम थां । 

स्यूरा पथ वासतें, आज मो चढीयो हथां। 

पत्ष बार अभां कीध! प्रभु, मुख सख अवर न मंड॒हां | 

पक जीच आय उबार हे. तो च्यार जीव तन छुडहां ॥४०॥ 


दुददा 
सरणागति खुध्यारथो, €में दया उर आंण। 
निज तन काटे सबर नृ५, संतोष सीचांण ॥४१॥ 
कीधो विदा कपोतनां, जोब दांन दे जास | 
ईण विध कीरत ऊजली, प्रथमी करी प्रकास॥४२॥ 
सबर टरणों ज्ण दिन श्रीया, सी कोढी नद्द संग | 
करणी सो कोरत करे, उशणहीं तरे अमंग॥छ१॥ 
कीरत पुराणां कथ कहीं, श्रीया नहीं बिसवास | 
बडपण पूछण नां बिहुु, पहोती ब्रह्मा पास ॥४४॥ 
फीरत लछ दोनुं कह्मो, झरग जग करता ध्याप। 
महां मैं घट बध कुण मुर्दे, निश्चे करो निसाप ॥४४॥ 
बात सुगे ब्रह्मा क्यो, कंगड़ा हुब जामाह। 
न्‍्याव करण नर ल्लोक मध, रचया मैं राजाह ॥४६।। 
इंदपुरी सु श्रति अधिक, तिण जेसांगण तखत | 
राजा वांरों रूप है, पूलराज. महिपत ॥४७॥। 
माया कीरत मो हुकम, जेसांणे सत्त जोय | 
न्‍्याव कर्रसी नरंद रे, रहजो राजी द्वोय ॥४८॥ 
कीरत हंदो साथ कर, माया जैसक्षमेर । 
बल्मा जी रे बचन सु, हित कर आई हेर ।४४६॥ 
कीरत लब दोनुं क्यो, रावल जादम राब | 
सगलो जग रोमे ईसो, नरयंद कीजै न्‍्याब ॥५०॥ 
जदुपत कहेयो जदी, श्रीया कीरत सदाई । 
ये हुब जगत पणाव. बिहु वां बढ़ी बढ़ाई ॥ 


नागरीभ्रचारिणी पत्रिका 


बिहुबे भारी वस्त अष सारी सिध सोहे। 
नाग असुर झुर नरों, मागते हु बे मन मोहै।॥ 
कीरत दुती भगत नवधा कट्दो व्यासादिक-संता बचन । 
संप्रदा उचारी आर सत कोरत प्यारी शीकृष्ण ॥५१॥ 
कह्यो नपत लछ क्रीत, प्रगट मत्त वेद पुरांणा। 
बल्लभ हरि ने बस्त, जिको सगलां सिर जाणां ॥ 
भगत वल्लभ भगवंत, सत भाखंत सदाई। 
भाखें जण भगत मैं, नाम लिछमी रो नाई॥ 
कीत्तें दूती भगत नवध। कही, खासी जग संतां बचन । 
संप्रदाय च्यार उचारी सु सत, फीरत च्यारी श्रीकृष्ण ॥४२॥ 
मोसु प्यारी मद्दिपती कीरत कही कण साख । 
कीरत पतन कहे किसन, लिछमी पत कहटे- - -ख ।!५श॥ 
साखां श्रीमद्भागवत, श्री दरिवचन सुजांण | 
उणु*' *' जा जग ऊपरा, वेद्व्यात्ष र'' 'बांण ॥५४॥ 
किसन पोढोया थ-कने ग्राह् गृद्दों गजराज | 
लिछमी सूती मेल गया कीरत हंदें काज ॥४५॥ 
राज हुवा थे रक्‍मणी सो कक्‍यां बीसरीयाह। 
कीरत रे कह्िया किसन बाल्लाहु4 बरीयाह ॥५६॥ 
ईण कीरत'''““सिर, ओ भोदा आसांण। 
करो वीनती'”“*' सु मन मत धघरो सु मांन | #७॥| 
भ्रीया भागषत साख सुण, मन री छाड़ मिज्ञाज । 
कीरत रे पत्र लग क्यो तो मोसुं सिरताज ॥५८॥ 
कोरत हुंता देत कर, ऊधरोया ईण पार। 

एह ज्ञोक परलोक था, सूधरीया. संसार ॥५६॥ 
दोलुं लोक झुबोय दे, लिछमी देत हुवांह । 
अपजस भले जोवनां, मेले नरक मुधांह ॥६०॥ 
ब्रा कहो श्रीहडरि वचन, वेद पुराण विचार | 
साथा मांनब सो करें, कोरत रो ईघकार ॥६१॥ 
वे कूड़ा ज्यारे' हीये,, लिछमी एक लखाय। 
तनक न सोभा तिकण री, मनख न मनखां साय ॥६२॥ 


कीत लक्ष्मी रो संवाद व 


तीन जोक रा न''थरें; बल्तम धणी विशेष। 
सो कीरत सारां सिरे, सदा कहदत “''सेस ॥६३॥ 
रीकायण छत्रपतीयां, तरक सासत्र विघ तांम | 
कीरत लक संबाद कह, सादु कबि सगरांम ॥६४॥ 
राषत् रा "४ * ज, जादव गद जेसांण । 
झओोबांरा उपदेश सुं मैं गुय कीयो प्रमांण ॥६४॥ 
कोरत ने साथी करी सा राजी सुबिसेष। 
रा्ी हुय लिदमों रही, सायो न्‍्याव संपेख ॥६६॥ 
इति भी लिछुमी कीरत रो संवाद संपूर्शम्‌ 
संबत्‌ (६४२ रे आशिवन सुदी १३ रविवासरे भीजेसलमेर मध्ये 


है (७०-३१ ) 


पॉरारिक्) 


[ इस स्तंभ के श्रंतर्गत ऐतिहाशिक महत्व की श्रप्रकाशित 


| डर 02] 3०।४ ६8 


डे 8 8 एच है ४ एड | है २४ ड्ाकमेफ बे 


सूल सामग्री का प्रकाशन किया बाएगा । इस अंक में 


श्राचार्य पं० महावीरप्रसाद द्विवेदी के समादंग्रह 
से कुछ पत्र प्रस्तुत किए जा रहे हैं। 
ऐसी सामग्री इस स्तंभ के लिये 
आ्रामंत्रित दै। ] 


२४६६ 
[ १ ) 
श्रीहरि3 बालितपुर 
२७--१०- ०६ 
प्रिय पशिडत जी महोदय 
प्रणति पुर्वंक निवेदन है कि आप का कृपा काड पाकर 
श्रत्यन्त हप हुआ । मैं आपकी कृपा से कुशली हूँ । कार्तिक 
कृष्ण एकादशी फो द्वितीय कन्या का छन्‍्म हुश्रा । मैं रहकृत्य 


में बक जाने के कारण आ्रपको अपना समाचार यथा समय 
नहीं लिख सका सो क्षमा फीजियेगा । 


श्रीसान इन दिनों मुझ्ेर में विराजमान हैं, नवंबर के 
अलीर तक मैं भी उनकी सेवा में पहुँच जाऊँगा। हर्ष फा 
तिपयर है कि भारतधम्ममहामंडल फी ओर से श्रीमान्‌ को 
'कविकुलचंद्र ' की उपाधि मिली है। श्राप फलकचों ले लोढती 
बार अवश्य भीमान्‌ को अपना दर्शन दे कृताथ करेंगे। में 
तो आपके दशनार्थ चिरकाल से झ्राशा लगाये बैठा हूँ। 
ख्रापका संकल्प ईश्वर पूरा करे | श्रीमान्‌ का किचार दिसंबर में 
कदाखित्‌ सफर करने फा होगा तो उनके नियत स्थान की 
सूचना पहिले ही आपको दे दूँगा जिसमें श्राप को उनके पास 
पहुंचने में किसी प्रकार का असु विधा न होगा। 


ज० झा 


। है 8४24% ६» 


पोराणिकी ६७ 


र्ध्ध्रे 

[ १ ]] 

श्रीहरिः मुंगेर 
प्रिय पंडितजी | प्रशाम १०-१२-० ६ 


मैंने ह्रापफो एक पत्र घर से लिखा था जिसकी पहुँच 
झबतक सेरे पास नहीं श्रायी | यदि वह पत्र आपको न मिला 
हो तो उसकी बातें फिर आपको लिख भेजें । 

मैं कल यहाँ आया। श्रीमान्‌ कुशलपूर्यक हैं। २१ ता० 
दिसंबर को श्रीमान्‌ कलफते जाने फा विचार फर रहे हैं। 
भ्रापकी माता की बीमारी का हाल भरीमान्‌ के मुख से सुन 
मेरी तबियत बेचयन हो रही है। शआआापभी अपने आरोग्य 
होने की खबर भेजने का शायद समय नहीं पाते ? 


कृपा कर कुशल शीघ्र लिख भेजिये। श्रभी फलकत्ते में रहने 
के लिये मकान ठीक नहीं हुश्रा है होने से शीघ्र भ्रापको भ्रोमान्‌ 
का पता सूचित करूँगा । प्राप कैसे हैं कहाँ है सो लिखिये 
झोर कलकत्ते जाने का कन्न विचार हैं मेरे घर पर सब लोग 


श्र्च्छे है । 


कण का० 
जनादन भा 


२४८६ 
282 -2 
श्रीहरिः 57]03037२ 7२.0 | 
607.8 0 पता, 
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प्रिय पंडितल्री महोदय ! प्रणाम 

आप क्षुपाकार्द पाया। ग्राज्ञानुतार श्रीमान्‌ का चित्र 
रलिस्टड ब्ुकपोष्ट के द्वारा कल की डाक से मैनेजर देशसेवक 
प्रेंड के पास सेज दिया है। श्रीमान्‌ के चित्र का ब्लाक 


। है 2७०७| ७०8 3७३४ »35)४०४) 
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नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


भी वेड्रेटेशवर प्रेस के मालिक ने मँगवा मेजा था णो उन्हीं के 
यहाँ अबतक है। मैंने ब्लाक भेब देने के लिये उनको 
लिखा है। शायद उसके आने में बिलंब दो अश्रतः श्रीमान्‌ की 
आशा से चित्र भेजा है। और दे० से० प्रे० के मैनेजर फो 
लिख दिया है वे इस चित्र से ब्लाक तैयार करालें, उसमें जो 
खर्च पड़ेतणा सो भीमान्‌ से दिया जायगा । 

श्रीमान्‌ १६-४-०७ को यहाँ से रुससत हो गोगरी जायेंगे 
और वहाँ से दो एक जगह दिहात में भी खीमा डालेंगे। 
संभव है कि इस सफर में एक महीना लगे। तदुचतर लौटकर 
फिर मुझेर आने की ही राय है | 

गोगरी धाफर ऊुछ दिन के लिये छुट्टी लेकर मैं धर जाने 
की इच्छा रखता हूँ । 

काड पाने के पूर्व एक पत्र आपका और भी मैंने पाया था 
किसमें श्रापने स्वार्थ पराथ की कु७ बातें लिखी थीं । में तो 
दृदय से यही चाहता हूँ कि श्रापके सदश हिंदी सुलेखर्कों फो 
ईश्वर भ्रनामय रख प्रथ लिखने फा समय दे और जीवनोपाय 
की कोई चिता चित में न रहने दे। मुभसे श्रक्िशन 
अकम्मंरय को आप अपना प्रिय समभते हैं अ्रपनी उदार कृपा 
से अनुगद्दीत करते हैं, इसी फो में अपना परम दौभाग्य 


समझता हूँ | द्ट्ति 
भवदीय कृपाकांची 
खनादन भा 
रस्ष्टप 
भीहरि: (80४72 (७0५७रा 
[ ४ ] 26-4.-07 
प्रिय पंडित जी महोदय ! 
प्रशाम 


श्रापका कार्ड पाया। कुशल समाचार पा चित्त प्रसन्न 
हुआ । हमें शायद पर जाने की छुट्टी ग्रमी न मिलेगी कारण 
इसका यह कि यहाँ आने पर श्रीमान बढ़ा सरकार ने श्री छोटा 
सरकार को बुलाकर चि० भ्रीमान कुमर ली के यश्षोपवीत का 
निश्रय किया कि यदि भ्री नगर में हैज़ा हो रहा है तो वहाँ यह 


। ३ |» 
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कार्य न होकर यहीं हो श्रौर यही विचार पक्का हुआ । ढेवदी 
के सब लोग जो पुर्िया में समय बिता रहे हैं, वे यहाँ बुलाये 
जायेंगे और अंतर्येहवर्तिनी भीमती राजमाता प्रभ्ृति सभी यहाँ 
झावेंगी । मुंडन के भ्रवसर में लो मकान तेयार हुआ था 
उसी में उन लोगों के रहने का ठीक हो रहा है। और मंडप 
भांडागार जननिवासाथ कितने ही नूतन गह निर्माण का प्रबंध 
हो रहा है। वैशास शुक्ल एकादशी गुरुवार द्रतबन्धन के लिये 
स्थिर छिया गया है। श्र समय कम है इसलिये तेजी के साथ 
सब काम शुरू कर दिये गये हैं। इस श्रवसर में अब मुझे 
अवकाश मिलना संभव नहीं अ्रतण्व मैंने उपनयन के श्रन॑तर 
घर जाना उचित समभ छुट्टी के लिये यत्ञ करना छोड़ दिया। 
छुद्टी मिलती भी तो पाँच सात दिन के लिये फिर श्राना शीघ्र 
ही पढ़ता । ब्लाफ के लिये श्रीवेडडटेश्बर प्रेस के मेनेजर फो 
लिखा था उत्तर जो उनने मेजा है सो इस पत्र के साथ भेजता 
हूँ । उसे पढ़नर लौटा दीबियेगा। ये जब श्रान॑दमठ के 
लिये चित्र छाप लेगे तब मेजेंगे। फोन लाने कितने दिलों में 
वे चित्र छापकर ब्लाक मेजेंगे। ब्लाक मेजे छः महीने हुए. 
होंगे। श्राप भ्री वेडटेश्वर प्रेस के प्रोपराइटर से पूछ सकते है 
कि वे कब तक ब्लाक मेजंगे । यदि वे विलंब की अधिकता प्रकट 
करें तो श्रीमान फा चित्र जो देश सेवक प्रेस के मैनेजर के पास 
भेज दिया है उससे ब्लाक तेयार करके चित्र छुपवा लेने का ही 
विचार ठीक कीजिये । इति 


भवदीय कृपाकांची 
जनादन भा 
भ्री बेछ् टेश्वर प्रेस के मैनेश्र को फिर भी मैंने लिखा है 
कि शीघ्रातिशीम चित्र छापकर ब्लाफ नागपुर मेंबर दे । आप 
मी उसे लिख मेज्षिये ।--- 


२४८१ 
श्रीहरि! 
[४ 
गोलकौटी मुद्षेर 
१८-६-० ७ 


प्रियवर महोदय 
आपका कृपा पत्र पाया। स्वाधीनता की एक कापी भी 
पहुँची । मैंने उसे तादर स्वीकार किया | मेरे चित्र के नीचे 
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मेरे नाम में आपने लो परिवर्तन किया है वह मुझे मंजूर है। 

मेरा चित श्रभी बढ़ी घबड़ाहटमें है। मेरे छोटे माई की 
इवेली में द्विस्टीरिया रोग से बहुत बीमार है। और मेरे छोटे 
भाई शभ्रभी ग्राठ दिन से गुरदे के दर्द से सख्त बेचैन हैं। 
चरमदर्जे फा तकलीफ है। हम लोग फो चार रोज से सोना 
इराम हो गया है। में दो रोज के लिये भ्री नगर गया था 
घर से श्राया हूँ। दोनों बीमारों के यहाँ दबा के लिये लाया 
हूँ। दवा होती है पर दर्द कम नहीं होता है। नेहायत 
मुश्किल में फसा हूँ। ईश्वर मालिक है। और हाल दुसरे 
खत में लिखूँ गा। यह खत श्रपने भाई के 9ांटांट 500 के 
पात नुसखे के फागज पर लिखता हूँ । 

आपने जो स्वाधीनता समर्पण किया है उसके लिखे मैं 


श्रापका परमकझृतश हूँ।. इति 
भवदीय 
श्रीकमलानंदसिंदद 
२४८० 
[ ६) 
8र[7७७०२ 7२५] 
((0.६8 07.फ्ता 
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प्रिय पंडित ली महोदय ! 
प्रणाम 

में श्रापके प्रथम पत्र फा उत्तर जो मुझे शीत लिख मेजना 
चाहिये था न भेज सका। कार्ड के उत्तर देने में भी अधिक 
बिलंब हुआ | प्रथम तो इन श्रपराधों की क्षमा चाहता हूँ | 
ततः पर विलंब का कारण निवेदन करता हूँ। 

१५ दिन से मैं बीमार हूँ । भाद्रकृषष्ण द्व!दशी बुघवार को 
मुझे सब्त बुखार हुआ । शिरः पीड़ा और इडफूटन से चार 
दिन तक अस्यंत वब्यकुल था। व्यार्‌इ संध्या पर पथ्य लिया। 
कमणोरी यहाँ तक हो गई थी कि पथ्य लेने के बाद दो दिन 
तक दस पाँच फदस के सिवाय अधिक दूर टहल फिर नहीं 
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सकता था । झ्रब आपकी कृपा से अच्छा हूँ पर किसी किसी 
दिन शिरः पीड़ा से व्यथित हो जाता हूँ । आवश्ष्य भी श्री 
बना है। ज्वर सवंथा निद्वत है। 


जिस दिन मेंने पथ्य लिया उस दिन श्रीमान को डेबढ़ी से 
खबर आई की उनके यहाँ कोई सख्त बीमार है वे तुरत डेवढ़ी 
रवाना हुए । 


उनकी श्रनुणवधू हिस्टीरिया से कभी कभी अत्यंत कष्ट 
में पड़ जाती है। वही बीमारी उन्हें हो गयी थी। डेबदी 
जाने पर उनकी हालत तो भश्रीमान्‌ ने श्रच्छी पायी पर उनके 
भाई पेट के दर्द से जिस दिन श्रीमान्‌ वहाँ से लौटकर मुंगेर 
आने चाहते थे श्रत्यंत व्याकुल हो गये | श्रतएव भ्रीमान्‌ को 
दो दिन वहाँ और ठहरना पढ़ा और अ्रपने भाई को 
चखिकित्सा्थ अपने साथ १६-६ को यहाँ ले श्राये हैं। 
यहाँ श्राने पर उन्हें ( छोटा सरकार ) फिर पेट का दर्द शुरू 
हो गया। तीन दिन से बराबर दर्द होता है। कभी दर्द का 
वेग अ्रधिफ बढ़ जाता कभी कम हो जाता है पर निमू'लतया 
छुटता नहीं है। कविराज, हकीम और डाकटरों के द्वारा इलाज 
हो रही है । सेफड़ों उपये रोज इन लोगों के फीस देने पड़ते 
हैं। श्रीमान भी ग्रपना सब काम छोड़ उन्हीं के समीप दिन 
भर बेठे रहते हैं । 


भीमान्‌ के नाम से जो आपकी चिट्ठी आयी है उसे मेंने 
पढ़ा । उसमें शआ्रापने मुझसे उत्तर लिखवाकर भेजने का 
अनुरोध किया था अ्रतएव श्रीमान्‌ ने श्रथकी बार स्वयम्‌ 
अपने हाथ से श्रापको पत्र लिखना उचित समझ उदारता 
प्रकाश फी है । 

में आशा फरता हूँ उस पत्र से श्रापरो सब समाचार 
ज्ञात होंगे। 

आपके पत्र का उत्तर यथा समय न भेनने के कारण मेरा 
मन खिल रहता है आप इसको अवश्य मानेंगे और श्रन्यथा 
कुछ अनुमव न करेंगे | मेरे घर पर सब लोग कुशली हैं। 

भवदीय कृपाकांछी 
खनादन भा 


२ नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


२४६६ 
[ ७ ) 
भधमो मित्र स्तस्य चल 
“भरी राधवेंद्र! कार्य्यालय प्रयाग, 
70०2९0 0-2-909 


प्रियवर प्रणाम 

श्रापका कृपा पत्र मिला। आपकी आशानुखार प्र० स० 
और श्रभ्युदय फी ररी संख्या भेजता हूँ। श्रभ्युदय से विशेष 
आशा नहीं है। आपने संपादक समिति के बारे में श्रपनी 
संमति क्‍यों नहीं लिखी १ श्रागे यदि श्रवकाश हो तो फोई इसी 
मजाक की कविता श्रथवा पत्र लिखकर मेश्िये जिससे प्रतिपक्षी 
फी नाक जले। सुना है विद्ारबंधु में गमोपालराम गद्दमरी 
पहुँचा है । 


। है 2७ 82% ३8 &2 


भवदी य 
च० श० प्र० शर्मा 


क्या आप सरस्वती में पं० माधवप्रसाद फी कविता छापना 
स्वीकार करेंगे ९ 


२४६७ 
| 58%] 
धर्मों मित्र मृतस्य व 
अओ्री राघवेंद्र ' कार्यालय प्रयाग, 
7922066 ४7-2-909 
प्रियवर द्विवेदी णी, 
प्रणाम 


श्रापक्रा पत्र पढ़कर चिंता हुई। आप अपना इलाज 
किसी चतुर डाक्टर से फराबें। यदि वहाँ सुमीता न हो तो 


288 &8958] 
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ध्यट] ही ह। 


| है 


। है 2७ 8% 8& ४४ 





|. एड 8 प्मन्ध्ध 


पौराखिकी ७३ 


यहाँ चल आवे' मैं यहाँ 358750 5पाष्ठए और (४२. 
807४. दोनों के परामश से आपका अच्छा इलाक्ष करवा 
सकूगा। बीमारी का मूल क्या है ! डायरी का नं० २ 
मिला १ नहीं मिला सो द्वॉढकर भेजूँगा। होली फी हंझूया 
में उस नीच वरशिक पुत्र ने ब्राह्मणों को जो बात कही है 
क्या आपने उस पर ध्यान न दिया ९ मेरी राय में सं० समाज 
में श्रापोक अवश्य संमिलित होना चाहिये। और संपादक 
समाज दृढ़ दो ऐसा प्रयत्ञ भी करना चाहिये; सरस्वती में 
'पर्य्यालोचक! कोन है ? 


भवदी य --- 
० शं० प्र० शर्मा 


घंबई से शुक्रबी श्राये हैं श्रगले रविवार को लौट जायेंगे । 


इंडियन प्रेस, प्रयाग । 
ता० १२-३-१६१२, 


महाशय, 
१० ता» का कृपाकार्ड मिला। पं० जनादन भद्ठ को 
श्राल ३) फा मनीआाडेर भेज दिया । 
श्राशा है, स्वास्थ्य अनुकूल होने पर श्राप कुछ न कुछ 
श्रवश्य लिखने की कृपा करेंगे और उसे इसी प्रेस में छपने के 
लिये मेजने की भी उदारता दिखायेगे। 
काम की अ्रधिकता से ही पुस्तकों के छपने में देरी हो 
जाया करती दहै--श्राल फल भी इस समय २०-२५ किताबें 
हमारे पास नई छपने के लिये मौजूद हैं। 
क्या लिखिएगा ! “समालोचना शास््! क्यों न लिखिए ? 
खूब बिक्ेगी । 
भवदीय-- 
रा० ला» शर्मा 


१० ( ७०-३३ ) 
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इंडियन प्रेस, प्रयाग । 


ता० १८-३-*१६ १२ 
महाशय, 
१४ ता० के कृपापत्र के उत्तर में निवेदन है कि रघुवंश 
फो हिंदी में कथारूप से श्राप लिखेंगे तो पुस्तक बड़ी ही उत्तम 
होगी। बड़ी श्रावश्यकता दे। लिखिए । जरूर लिखिए | 


क्या श्राप कृपा करके मुझको कुछु लिखने का परामर्श 
देंगे ? मेरे लिखने योग्य फोई छोटी सी पोथी आप अपने 
विचार से तजबीज करें तो बहुत श्रच्छा हो । 
विनीत-- 


रा० ला» शर्मा 


विमर्श 
सेवाहितदास की रचनाएँ 
कैलाशचंद शर्मा 


लेखक फो शोध में श्री सेवाहितदास फी दो रचनाएँ --'श्रीगुदशतक- 
अध्टयाम” और 'भक्तमाल की वचनका टीका? -प्राप्त हुई हैं। थे दोनों ग्रंथ 
श्री राधावल्‍लम का मंदिर, पैलेसरोड, बांसवाड़ा ( राजध्यान ) के वर्तमान पुजारी 
भी दुलंभरामजी भट्ट के सौजन्य से प्राप्त हुए। शोध की दृष्टि से ये ग्रंथ 
नवोपलब्ध हें । 
भी शुरुशतक अष्टयाम 

श्रत।साधय फी दृष्टि से सेबाहितदास जी राधावल्‍लमभ संप्रदाय के श्रनुग्रायी, 
बाँधवाडा के निवासी गोस्वामी दयानिधि जी के शिष्य और नागरणाति के दबे 
ब्राह्मणु थे। बाद में राजा ग्रभयर्तिह ने इन्हें ग्रिरिपुर ( ड्रंगरपुर ) बुना लिया 
था। “श्री गुरशतक श्रष्टयाम” के २५ पत्रों में ११३ छुंद हैं । यह प्रति खंडित 
है। इसमें आदि के आठ पत्र न होने से आारंभिक ३८ छुंद नहीं हैं। यह 
श्राकार में ५॥ इंच लंची और ४ इंच चौड़ी है जिसके प्रत्येक प्रष्ठ पर सात सात 
पंक्षियाँ हैं। ए्समें काली स्याही से लिखा द्वोने के साथ साथ लाल स्याही से 
हासिया और विरामचि्टों का बाहुलय दै। छुंद की मात्राश्नों के गिनने से यह 
निष्कर्ष निकलता है कि ग्रंथ दोहा शैली में लिखा गया है। इडके लिपिकार 
भी दुलंभरामजी भट्ट के पितामह श्री वल्‍्लभरामजी भट्ट हैं। इसका रचनाकाल 
सं० १६०६ वि० में श्राश्विन की श्रष्टमी दिन सोमवार है-- 

समत ओगणि सतक पर ॥ नव शाश्यम नवरात । 
खंदवार तिथि अष्टमी ॥ गुर गाये अधघरात ॥११३॥ 

इति श्री गुरुततक अष्ट जाम भ्ीद्यानिधि फे दास सेवाहित क्रत समाप्तम्‌ ॥ 

ग्रंथ के अंतिम पत्र पर इसका जिपिकाल सं० १६३६ वि० माघ सुदी १ 
बुधवार दिया गया है। लिपिकार सेवाहितदास का शिष्य है | कवि ने इसमें गुरु 
को सर्वस्व माना है क्‍योंकि गुर के बिना मोक्ष नहीं मिलता, ज्ञान की प्राप्ति नहीं 
होती, गुरु के बिना अ्म का निवारण नहीं होता और संमान भी महीं मिलता | 


७६ नागरौप्रचारिणी पत्रिका 


इस ग्रंथ में राधावत्लम संप्रदाय के »चार्यो' का मामोल्लेख भी किया गया है 
शो इस प्रकार है |-- 

'संज्या आरति के समे ॥ जैजै घुनि रहि छाय॥ हित गुरु के गावत 
गुननि ॥ सेवक सुनणस बठाय )॥ ८८ | हरी गुरु बंसी गुर ॥ हृ दावन गुरू घांस ॥ 
श्री बनचंद गुद सदा। चहुंग्रह गुरु नाम ॥ ८४ ॥ गुर हरिवंश विहार को ॥ 
पार नां पावत कोई ॥ सेवक नागरिदास से ॥ छादा माॉनत होह ॥ ६७ || 

स्वोशतः इस ग्र'थ फा प्रतिपाद गुरु की श्रष्टयाम पूजा है । हिंदी साहित्य 
में भ्रश्याम की एक पुष्ट परंपरा मिलती है। राधावल्म संप्रदायानुयायी भीसेवाहित 
दास लिखित 'श्री गुर्शतक श्रष्टयांस” भी इस परंपत का एक महत्वपूर्ण प्र'थ 
कहा भा सकता है | 
भक्तमाल की वचनका टीका 

इसके रचयिता भी सेवाहितदास हैं । यह टीका 'भक्तमाल” और “भक्तिरस- 
बोधिनी टीका? की गद्य टीका है जो अ्रप्रकाशित है। लेखक को प्रस्तुत ग्रथ की 
इस्तलिखित प्रतिलिपि उक्त श्री राधावल्लभ मंदिर, पैलेसरोड, बाँतवाडा ,राजस्थान) 
के पुजारी श्री दुलभराम मट्ट के सोशन्य से उपलब्ध हुईं । शोध की दृष्टि से हिंदी 
साहित्य जगत्‌ में यह टीका एक नवोपलब्घ ग्रंथ है। इस टीका के पत्रों पर ४४२ 
तक संख्या दी गई है, परंतु प्रारंभिक पाँच पन्नों और प्रंतिम एक पत्र पर फोई 
अंकविधान नहीं है | टीका में पत्र संख्या २४७ नहीं है। यह लिपिकार फी भूल 
है क्योफि पाठानुसंघान से पाठ में कोई क्रम नहीं टूटता | इस प्रफार इस टीका के 
पन्नों की कुल संख्या ४४० हाती है। पर्नों पर पंक्तियों की संख्या का सम्यक्त्‌ 
विधान नहीं है, किसी पत्र में भ्रधिक पंक्तियाँ हैं तो किसी में कम । यह काली 
स्याही में लिखित है किंतु लाल स्याह्टी के विरामसिद्धों का बाहुलय है। यह 
अभ्राकार में ८ इंच लंबी और ५॥ इंच चोड़ी है । 

अंतःसाध्य के आावार पर इसका रचनाकाल सं० १६१२ वि० में कार्तिक की 
पूर्णिमा है। यह शहर गिरिपुर ( ड्रगरपुर ) में राा श्रभयतिंद जी के बंशीघर 
मंदिर में लिखी गईं ।' टीका में प्रतिलिपिकार का कहीं भी उल्लेख नहीं है । 
किंतु राधावल्‍लम मंदिर के वर्तमान पुजारी श्री दुलेभराम भट्ट से शात हुआ कि 
इस टीका की प्रतिलिपि भी उनके पितामह श्री वह्लमराम भट्ट द्वारा तेयार की 


१. सेघाहितदास--भक्तमाल की चचनका टीका-( अ्रप्रकाशित )-पत्रस॑ ० 
४४०) कवित्त स॑० ३, 5० “शहर गिरिपुर में राजे अम्ेसेंघ जू फे वंशीघर 


मंदिर में वचनका बनी है / गुंनी सत द्वादस घरस मास कासिक में पुन्‍्थो 
पूरी भई मनो मुक्त मन मनी है।? 


विसश ७७ 


गईं थी। यदि यह सत्य है तो इसका लिपिकाल सं० १६३१६ बि० के लगभग 
माना ला सकता है क्‍योंकि 'अष्टयाम' का लिपिकाल सं० १६३६ बि० है 


बराय विषय की दृष्टि से ग्रथ के आरंभ में £ कवित्तों में टीका करने फा 
उल्लेख है, इसके बाद ११ कविततों में दंदावन ब्रज परिक्रमा अष्टक का बशणेन, 
११ दोहों में मक्तमाल की बचनका टीका करने के कारणों का उल्लेख ८ ये दोदे 
आरंभिक नौ फवि्चों से पहले होने चाहिए, इस भूल को ग्रथ में स्वीकार किया 
गया है ) श्रौर ६ कवित्त हैं जिनमें से पाँच कवित्त ग्रंथ के पत्र सं० ४४०-४४१ पर 
भी हैं| लिपिकार ने यहाँ इन्हें भूल से लिख दिया है लेकिन इनमें से एक कवित्त 
परवर्ती पन्नों में नहीं हैं ।। यहाँतक टीका के पत्रों पर कोई अंकविधान नहीं है । 
आगामी ४२६ पत्रों में भक्तमाल श्रोर भक्तिरसबोधिनी टीका फी गद्य टीका 
दी गई है। इसमें भक्तिरसब्रोधिनी टीका के कविततों की संख्या इश्८ है 
जो गलत है। इसे लिपिकार ने पहले की मूल मानते हुए लिखा है कि 
भथ मुला ॥ २१४ ॥ अ्रु टीका के ॥ ६१६ ॥ या प्रकार श्रागु से लिपते श्रावे 
दहै। जातों मेनेहु श्रांक धरथो दे। परंत टीका के कविच तो छु से आदाइस 
भए है। यामे इग्यारे श्रांक बढती दे। सो श्रागो से श्रेसेह लीपे दे ।” तथ्य तो 
यह है कि भक्तिरसबोधिनी टीका के कवित्त १४ की टीका के बाद टीकाकार ने 
इस गद्य टीका में कविच टीकाश्रों की संख्या गलत दे रखी है जिससे श्रंतिम संख्या 
अ्रशुद्ध हो गई है। पत्र सं० ४३६ के बाद ५ दोहों में श्रमयसिंद् का सुयशप्रताप, 
एक सवैया और तीन फवित्तों में भागषत के एकादश स्फंध में श्रीकृष्ण के मुख से 
कथित भक्तिमदिमा का वर्शन, १२ कवित्त ओर ७ दोहे में दशधाभक्ति का निरूपण, 
लिसमें भक्त के श्रनुसार एक एक भक्त की भक्ति फा निरूपण किया गया है श्रोर, 
टीका के अ्रंतिम पत्र पर (जिसपर कोई अंक नहीं है ) टीकाकार ने 'वृ दावनवाख 
वसभो तहाँ भ्रणी करनी” के लिये एक दोहा और ४ फविच फा चयन किया है | 
लेफिन पत्र संडया ४००-०४४२ पर भक्तमाल की वचनका टीका के फलस्वुति 
छिद्वांत विधयक १२ कवित्त और २ दोहे हैं। यहाँ कवित्त सं० २ में टीका का 
रचनाकाल और टीकाकार के निबासस्थान का उल्लेख हैं। टीका ब्रजश्ममाष्रा यद्य में 
है। टीका के श्रारंम और श्रंत में कविच, दोहा और सबेया का प्रयोग है 


२. 'यह कवितत पीछे हू जीपे दे पुनि हृष्टां भूलि के किपे हे : अरु यामे कोड 
कवि नयों हू होयगो याते लषायो हे हतीः' । 


जद नागरीप्रचारिशी पत्रिका 


लिनकी संख्या क्रमशः ४९५ ११ और १ है। इस तरह हछुंदों की कुल संख्या ७३ 
है। भक्तमाल की परंपरा में इस टीका का महत्वपूर्ण स्थान है। 


इस टीका की विशेषता यह है कि टीकाकार ने भक्तों के बन में घटनाओं 
पर अ्रपेक्नाकृत ग्रधिक प्रकाश डाला है। इतमें नामादासजी; के जीवन पर भी 
महत्तप॒र्ण सूचनाएँ दी गई हैं। सेवाहितदसजी साहित्य के ज्षेत्र में नवोपलब्ध हैं | 


मोहनसाँई कूत 'अरस बेगम सार” ; एक परिचय 


देवकीनंदन आऔीवास्तव 


उत्तर भारत की निर्गुण काव्यपरंपरा के विकास में अवध के संत मोहनसाँई 
और उनके पंथानुवर्तियों का जो महत्वपूर्ण योगदान रहा है उसकी श्रोर फदाचित्‌ 
अभी तक संतकाब्य के किसी अ्रनुसंघानकर्ता का ध्यान नहीं गया | 'उत्तरी भारत की 
संत परंपरा” जैसे विशद ग्रंथ में मी, जिसे निगु ण॒ संतकाव्य का विश्वकोश कहलाने 
का गौरव प्राप्त है, उसकी चर्चा नहीं आई ।* प्रस्तुत निबंध के ही लेखक को श्रना- 
यास संयोगवश इस पंथ के एक ममंशसंत के दर्शन का सौभाग्य प्राप्त हुआ । उनकी 
कथनी और रहनी के कतिपय मौलिक लक्षणों फो देखकर कुतृहल बढ़ा और उसने 
बलवती जिज्ञासा का रूप घारण किया। पूछुताछ करने पर पता चला कि इस 
पंथ की अ्रपनी विशिष्ट श्राचारपरंपरा3 के साथ साथ काव्यपर॑परा भी है, यद्यपि 
यह सारी की सारी अ्रप्रकाशित है| 


१, भारतीय इिंदी परिषद्‌ के वल्लस विद्यानगर ( गुजरात ) अधिवेशन 
( १४६० ) में पठित शोध निबंध । 

२, स्वर्गीय आचाय॑ चंद्रबल्ली पंडे ने 'तुलसी को जीवनभूमि” नामक ग्र'थ में 
झवश्य ही एक स्थान पर श्रथवा सुलसी चौरा के प्रसंग में मोइन सोंई' का 
एक लंबा पद्‌ उद्धृत किया है जिसका इस दिशा में अपना ऐतिहासिक 
महत्व है । 


३, पेथ के अनुसार 'सोंई' शब्द मूल रूप में अखिल विश्व के परम स्वामी 
ओर परम प्रियतम परात्पर सा का ओधक एक सिद्ध नाम है और सदूगुरु 
में उस्च परात्पर के दर्शन की भावना के फत्नस्वरूप वही “मोहन साई? तथा 
पंथ के अन्य गुरुओं के नाम के साथ श्रद्धासंमान सूचक उपाधि का रूप 
धारणा कर लेता है। इस पंथ के सभी गुरु साँई' बाबा के नाम से पुकारे 
जाते हैं। इनमें ग्रहस्थ भ्रनुयाथियों को छोड़कर विरक्त साधुओं में प्रायः 
सिर मुड़ाने, मूँछ मुद़्ाने अर लंबी दाढ़ी रखने की चाल है। निजी 
ब्यवद्टार में भोजनपानादि के खिये ये मिद्दी के पात्रों का प्रयोग करते हैं । 
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इस परंपरा का सर्वाधिक प्रामारिक एवं प्रतिष्ठित श्रादि ग्र'य है मोहन 
साँई' कृत 'अरत बेगम सार जिसकी एक हस्तलिखित प्रति वक्त पंथ के एक 
गहस्थ अनुयायी के अनुग्रह से उपलब्ध हो सकी । तुलसी के परवर्तों संत की इस 
कृति का रचनाकाल श्रभी निश्चित रूप से नहीं शात हो 6फा है । 

'ग्ररस बेगम सार! में कुल मिलाकर २२६ पद हैं छिन्हें रचयिता ने 
निगुण काध्यरूढ़ि के अनुसार शब्द” नाम से श्रमिहित किया है। टकताली 
अ्रबधी में रे हुए. ये 'शब्द' विभिन्‍न राग रागिनियों में और तर्शों पर हैं बिनमें 
अधिकांश का आ्राधार लोकसंगीत प्रतीत होता है।” 'शब्द भजन, शब्द मंगल', 
'शब्द नेछु, 'शब्द छुपका” और “शब्द फह्दरा” जैसे शब्दमेदों में पदों का वर्गीकरण 
प्रथ के लोकसांध्कृतिक ढाँचे फा स्पष्ट प्रमाण है। सभी पर्दों के श्रतिम श्रंश में 
मोहन' ब्रथवा 'मोहन शाह! के नाम की छाप श्रंफित है । प्रथ के आरंभ में आए 
हुए निम्नलिखित वाक्य एफ विशिष्ट प्रकार फी मंगलाचरणविधि फा संकेत 
करते हैं -- 


सति साई गुरुदाता 


सति साई सत्तगुरु दीनदयाल की दाया अरस बेगश्म सार ॥ 
भाष। सतग्रुरु मोहन साह बोलो हं सी सतगुर समरथ की जै जै जै ॥ 


ग्रंथ के श्रंत में श्राए हुए निम्नलिखित वाक्य भी एक निश्चित संस्कार का 
पुद लिए हुए हैं - 


सति खसतग॒ुरूु दीन दयाल साई मोहत महबूब की दाया। 
अरश बेगम सार समपूर ॥ बोलो सतगुरु साई समरथ बंदी छोर जै जै जै | 


ग्रंथ में प्रयुक्त शब्दावलो सबंधा कबीर द्वारा प्रबर्तित पारिमाषिक प्रयोगों से 
मेल खाती है। कहीं प्रभु की अ्रद्तुकी दयालुता, कहीं 'इरिजन के! लक्षण) 
कहीं *नामसाघना का चमत्कार', कहीं तौथंब्रनादि बाह्याचारों की निरथथकता, कहीं 
गुरुमहिमा, कहीं इठयोगसाथना की दुलंभ स्थितियों की सिद्धि, कहों उन्मुक्त 
प्रेमघदा की मोहिनी छुटा, कहीं माधुयंभाव से परिप्लाबित रहस्यसय अ्रध्यात्मिक 
संबंधों की मस्ती, कहीं शान, वैराग्य, भक्ति, मुक्ति, कम, निगु न) सगुन, सुरति, 


रहन सहन में ऊपर से देखने में मुसक्षमान से लगते हैं, भोतर से संस्कार में 


हिंदू जैते। सामान्यतः इनकी सारी रहनी सनी पर कबोर जैसे निर्गु नियाँ 
संर्तों की छाप प्रत्यक्ष है । 


बिमर्श प्‌ 


निरति आदि की सापेज्षिक महा के चित्रण 'मोहन साई! की समय अनुभूतियों 
कौ काव्यात्मक अ्रभिव्यंजना हुई है । 


रस बेगम सार” के रचयिता की श्रद्धा और भक्ति का इष्टिफोश बढ़ा 
उदार एयं व्यापक है लिसकी स्पष्ट ऋअलक निम्नलिखित पंक्तियों में निर्दिष्ट बिभिन्न 
कोटि के भक्तों, संतों एवं योगियों की यूची में मिल जाती है -- 
घना के धरम करम प्रभु राषेव 
छीप की सोच कियो हरिनामा ! 
रतना मीरा करमा बाई सोना दास चरन की आलसा | 
गोपीचंद मुछन्द्र गौरव तजिन राज काज सबय आखा ॥ 
पीपादास दरख के भूषे कूदे सिंधु गये हरि पासा। 
भरथरी देख भेष करि त्थागा योग जलं धर किहिन निरासा । 
रामाननद कबीर पुकारेव तुखसी खूर नानक रैदासा। 
जन सुलतान तकक्‍त तजि भागै भये फकोर नाम की आसा ॥ 
-+पद १० 
अपने मंत्रातीत, यंत्रातीत, श्रक्नरातीत, श्रलख परात्पर के पोषक न्यारे मत 
का निरूपण करते हुए मोहन साँई कहते हैं-- 
अवधू ऐेसौ मता हमारा । 
ना हुपां बोहंग न हुवा सोहं नाम निश्चक्षर न्‍्याश। 
न हुआ प्रह्मा घिष्णु महेसा नाही सृष्टि पसारा। 
पानी पवन रवि ससि हुआ नाहीं नाहीं तिरथ जलधघारा | 
वेद पुरान कुरान न देखा नाहीं करम अचारा। 
मंत्र जंत्र पाट नहीं पूजा नाहीं न भेष पसारा। 
कुलिस कांसा पाथर नहीं देवा नाहीं वरन विचारा। 
असी धाम के पार धाम है तहां अलष टक सारा । 
मोहनसाह लगे कोई हरिजन जो सति सरनसि धारा | 
--परद १३ 
उनकी दृष्टि में निःकरमी भक्ति अ्रर्यात्‌ कर्माडंत्र रहितः सहज भक्ति दही 
सब्र साधनों से परे साधन है जिससे जीते जी मुक्ति की श्रनुमूति हो जाती है | 
उन्हीं के शब्दों में-- 
सब ते परे भक्ति निःकरमी जिश्वत मुक्ति विज्ञानी | 
--पद २२ 
११ ( ७०-ह ) 
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झऋपने श्रगम निसान का उल्लेख करते हुए श्रांदि सरयू, गुंप्तारषांढे, 
सराद्वार, चित्रकूट, मथुरा, विश्रामघाट तथा चारी घोर्मो का लो श्राध्यात्मिक 
झूपक साई बाबा ने बॉधा है उसमें अवब घाम के प्रति एक प्रकार की परोक्ष निष्ठा 
का बीज भी देखा श्रा सकता है -- 


शअगम निसान निरधि जेहि आयगे। 
आसन अवध सदन सुख खरयू 
ग्रुप्त ख़ुप्तार गपुत ध्यान मन लाबै। 
सरग दुधार सरग पर खरति 
सूरत नाभ घाट ठहराव । 
चित्रकोटि खितवति चित भीतर तहाँ खित चितसाति पिटावै। 
मन अथुरा विस्धास विभाम घाट है दुतिया दुरभति धोय बहायै | 
चारिउ धाम चरन की चौकी तहि सर जगी जोग त्रत बनाने | 
मोहन साह पास सब तीरथ जो पुहकर पूरा गुरुमत पावै। 
-+पद २४ 
कोरे वाक्यज्ञानियों की कठोर भत्संना करते हुए उन्होंने भक्तिमेद से 
अपरिधचित! ऋड़ाभड़ साथी शःद मारनेवाले वैरागी श्रधकचरे निगु नियों की 
भी खूब खबर ली है-- 
बाना बॉँघि भये वैरागी। 
सक्ति भेद न पावै। साथी शब्द मड़ामड़ मारै। “पद ३७ 
इस भाड़ फटकार के साथ साथ अपने आराध्य के प्रति दाध्यमाव की 
साधना के सूचक पदों में उनकी सहण दीनता एवं श्रनइंकृति भी ट्रष्टेण्य है-- 
मोहन साह घिस्वास आस हरि की 
चग्नत भक्ति प्रीति विद कीली। --पद ३८ 
है ट हर हर 
अआसिक जानि मोहम का तारों दास तुम्हारे होई। 
-++पद ६० 
परंतु साँइजी का सबसे मनोहर एवं दर्शनीय रूप उन स्थलों पर भ्रनेक 
सत्तरणी चित्रों के माध्यम से खुलकर निखरा है जहाँ उनकी माधुय भाव भरी रहस्या- 
नुभूति की तन्‍्मयता अ्रभिव्यक्त हुई हे। स्थामसंकोच के कारण केबल कुछ दी 
स्थल उद्धृत किए जा रहे हैं -- 
सपचि अऋटिलाय सीख लिधे गशरो! 
कर नहीं छुवै हाथ न हिलावै सुरति की डोर प्रेम से पकरी ! 
पाँच पचीस तीस जन जिसुनी तिन्‍्हें बचाय गैल दिख सकरी | 


विमक् द्रे 


मत मुस्काय मुरति तन कके चक़कि फ़मक्ति गई किया की नगरी। 
मोहनसाद ख़बी सोई सुहामिन ज़िलम्र पकरि बांदह बलम संग फगरी । 
++पद्‌ १० 
| >( ञ्र 9 
सुरति संभारू गगरिया न छुलकै । 
खागर शब्द गहिर अहै पानी उमर लहरिया निसु दिन हलकै | 
-- पद २७ 
9६ हर है 4 


रीमेव सजन सुरति में तुम्हरी | 

कुन्दरी लुरति पिश्ना वक्षि बलि जइहों सनि ताको तुम ओर हमरी । 

फ्ोहन साहू पिया छुष खमुझूत लागी प्रीति श्रयो ततन्न दुबरी। 
न्‍7 पद ३० 

ब्रलम्र मुखकाने भोरी हमका केषिन | 

रहेन सुखद आज यहि नेहर भये वदयाल आपु से भ्रेटिन | 

झरन को पिया जजर न आये मस्लेहन पर सके हैं सेतिन । 


>>-पंद्‌ १८० 
2५ हम ५ हर 
यही यह अ्रखंड मस्ती है जिसमें मोहन साँई बेकुंठ भ्रोर मुक्ति जैसे दुलभ 
पदार्था' को तुच्छु समक् कर अपने सनम की मोहिनी को निरखते हुए दिन रात 
छुके रहते हें-- 
बेहस्त बेकुंठ भार में झोका 
मुक्ति देषि दुरिश्याता है | 
मोहन मशूक गले में लाये 
भनमानी मौज उड़ाता है। 
“पद २३१ 
निरषत है दिन राति सनम को मोहन मोहिनी डारी | 
“-पद २१६ 
यत्र तत्न पदों में लीकगीतों की जो त्वच्छुंद छुटा प्रवाहित है उसकी बानगी 
में निम्नलिखित पंक्तियाँ ही पर्याप्त होंगी--- 
कासी सहर मोर नेहर जाया 
बेनी मोरि ससुरारि हो। 


च्ड 
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तरूनी घयस मोरि आई रे बाबा 
अय मेरा रचौ दवियाह हो। 
तुम संघ मोर नियाह न बाबा 
अब भयो व्याहन जोग हो। 
भौजी मोहि विजावति निसुदिनि 
और नगर के लोग हो। 
थेगि बोलाव शान दीजैे बाबा 
सोथे सुषमनि बार हो। 
नउवा निरति पटायों मोरे बाबा 
बर खोजे सिरजन हार हो , 
प्रह्या वेद पढ़ायो बाबा बिस्‍नु भरे जहोँ पानी हो। 
करम दान संकलपेद बाबा भई है कुमति को हानी हो | 
> ५ >५ 7५ 
पत्रिया सुरति बाँधि गठबंधन प्रीतम आपन कीन हो | 
सपी मोहन साह सतगुरू समरथ सिर संदुर जिन दीन हो । 
झमर लोहाग जुगन जुग आपन सतपुर द्रसन लीन हो। 
--पद्‌ ६५ 


पुलिस 


अजय भित्र शा्त्रो 


नागरीप्रचारिणी पत्रिका, वर्ष ६७, अ्रेकर २ (० १६४-६४ में ड०. देव- 
सहाय त्रिवेद का पुलिस! शीर्षक एक लेख प्रकाशित हुआ है, जिसमें यह सिद्ध 
करने का प्रयक्ञ किया गया हैं कि पुलिस शब्द मूलतः भारतोय है, और उसे यूनानों 
शब्द पोलिस से निकला हुश्ना नहीं माना जा सकता | प्रस्छुत लेख में डा० भिवेद 
के इस मत पर पुनतरिचार का प्रयास है । 

१, डा० त्रिवेद ने फट्टा है कि पुलिस शब्द सम्रद श्रशोक के अभिलेखों में 
मिलता है। अशोक की घमलिपियों में पुलिस शब्द के श्रधोनिर्दिष्ट रूपों का 
प्रयोग हृष्टिगत होता है-- 

पुलिसा-प्रथम स्तमलेल, दिल्‍ली-टोपरा प्रति, पं+5 ७-पुलिसा पि च॒ में;' 

सप्तम स्तंभलेगव, दिल्ली - टोपरा प्रति. पं> २२ | 

42000 स्‍्तंभलेख, दिल्ली-टोपरा अति, पं० ८-पुलिसानि 

। ] 


पुलिसे--धौली एथक्‌ शिलालेख, पं० ७, ८-एकपुलिसे ।* 

प्रथम दो स्थलों पर हुल्श ने “पुज्ञिस? का श्र एजेंट किया है, भय कि 
तीसरे स्थल पर उसे फिसी एक व्यक्ति (सम हिंगल पप्तन के) श्रथ में लिया गया 
है | डा० ल्थूदस के प्रनुसार 'पुलिसानि! 'पुलिसा! का द्वितीयांत रूप है ।५ 
ग्रशोफ फी घरमलिपियों के इसी साक्ष्य के आधार पर डा० त्रिवेद का मत है कि 
पुलिस शब्द भारतीय है । इसमें संदेह नहीं कि जिस रूप में यह शब्द अशोक के 
श्रभिलेखों में प्रयुक्त हुआ है, वह पूर्णत: भारतीय है। किंतु वास्तविक प्रश्न यह 
है कि जिस अर्थ में श्राज इस शब्द का प्रयोग होता है उस भ्रथ में प्राचीनकाल में 
इस शब्द का व्यव्रहार होता था अ्रथवा नहीं । णहाँतक हमें शात है “आरारह्ी' के 
अर्थ में पुलिस शब्द का प्रयोग प्राचीन भारतीय साहित्य श्रपवा श्रमिलेलों में कहीं 


- हुढश, कार्पस्‌ इंस्क्रिप्शनम्‌ इंडिकेरम्‌, खंड ३, पृ० ११६ । 
« चही, पूृ० १३० । 

« वही, पू० १२३ । 

» यही, ए० 8२ । 

« धहदी, प्ू० १२७, पादटिष्पणी ८ । 
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प्र नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


भी उपलब्ध नहीं है। फिसी संस्कृत अथवा प्राकृत फोश में भी इत शब्द का 
उल्लेख नहीं मिलता । ढा० त्रिवेद इस कठिनाई से परिचित हैं, श्रौर इसको दूर 
करने के यक्ष भें लिखते हैं कि 'भारतीय शब्दकोशों में इस शब्द की अ्रप्रासि का 
कारण यही हो सकता है कि इसके पीछे भारतीयों की विचित्र मनोव्ृत्ति ही प्रमुख 
रही है। पाश्चात्य विद्वनों ने इस शब्द को भारतीय स्वीकार नहीं किया श्तः 
किसी मी कोश में यह शब्द स्थान नया सका? इस प्रकार पुलिस शब्द को 
शब्दको शो में स्थान न मिल सकने का दोष डा० त्रिवेद ने पाश्वात्य विद्वानों के 
मत्ये मढ़ दिया है। यदि तक के लिये यइ मान भी लिया जाय कि ग्राधुनिक 
कोशों में इस शब्द फी श्रप्रासि के लिये प्रतीच्य विद्व।न्‌ उत्तरदायी हैं, तो भी इस 
कठिनाई का अ्रंत यहाँ नहीं दता । अ्रमरकोश, वैजयंती दृस्यादि प्राचीन कोशों में 
भी इस शब्द का उल्लेख नहीं है | वया इसके लिये भी पराश्चाव्य विद्वान दोषी 
ठहराए जा सकते हैं ) क्‍या प्राचीन भारतीय फोशकार भी श्रपने फाशों में शब्दों 
के चयन के लिये पश्चिमी विद्वानों पर ग्राश्रित थे १ अपने चतंमान अथ में 
पुलिस शब्द की अ्रभारतीयता का सब्नसे सचल प्रमाण प्राचीन भाग्तीय छाहित्य 
भ्रथवा श्रमिलेखों में उतफी अनुपलब्धि है। प्राचीन भारतीय साहित्य में पुलिस 
पंस्था फा उल्तेख अवश्य श्राया है, किंतु उसके लिये पुलिस शब्द का प्रथोग कहीं 
दृष्टिगत नहीं होता । उसके लिये अ्रन्य शब्दों का प्रयोग हुआ्आा है। उदाहरणाथ 
कविकुलगुर फाथिदास ने श्रमिशञान शाकुंतल के छुठे श्रंफ में सिपाहियों के 
लिये रह्चिन्‌ शब्द फा व्यवहार किया है। 


२, श्रशोक के लेखों में व्यवद्दत 'पुलिसा! साधारणुत्तः पुरेष शब्द का 
श्रपभ्रष्ट रूप माना जाता है | छिंतु डा० त्रिवेद फो यह निध्यत्ति मान्य नहीं है। 
वे लिखते हैं कि पुरुष का भ्रपश्र श रूप पुलुष या पुलुस भले द्वी हो सकता है, पर 
उससे पुलिस कैसे बनेगा । उनके अनुतार पुलिस शब्द स्पात्‌ पुरीश ( पुरी+ईश) 
शब्द का अपभ्रश है, जिसका अर्थ होगा नगर का स्वामी या रद्चक । छा» त्रिवेद 
का यह मत भ्रामक है। इस श्र में पुरीश शब्द का प्रयोग प्राचीन भारतीय 
साहित्य में कहीं भी नहीं मिलता | मौर्य सप्नाट चंद्रगुप्त के महामंत्री कौटिल्य ने 
अपने श्रथ॑शासत्र में नागरिक प्रशासन का विस्तृत वर्णन किया है ( श्रधिकरण २, 
श्रध्याय २३६ )। किंतु वहाँ पुलिस श्रथवा पुरीश नामक किसी कर्मचारी की चर्चा 
नहीं है। वहाँ नगर के अधिकारी के लिये नागरिक और उसके चकु्थ भाग के 
प्रशासन के लिये उत्तरदायी अधिकारी के लिये 'ध्थानिक'ः शब्द का प्रश्ञोग किया 
गया है | इसके विपरीत यह स्पष्ट है कि श्रशोक के लेखों में उपलब्ध पुलिस शब्द 
पुरुष का अपकश्र श है, पुरीश का नहीं। 'र' और 'ल' परिकरतनीय हैं, अशोक के 
लेखों में इसके श्रनेक उदाइरण दृष्ठिगत होते हैं; यथा, राजुक > लाजुक, 


विमर्श ष् 


राजा > लाणा, चरश > चलन, संसरण > संवबलन +५ इसी प्रकार “उ' के 
“६ में परिवतित होने के भी कुछ उदाहरण मिलते हैं, यथा--मानुष > घुनिस; 
पुरिन्द >> पिलद ।” इस प्रकार यह निर्विवाद है कि पुलिस शब्द पुरुष से 
निकला है | इस मत की पुष्टि इस तथ्य से मो होती है कि प्रथम पृथक शिक्षालेख 
की घोली प्रति में जहाँ “एकपुलिसे' शब्द प्रयुक्त है, वहीं 'जौगउ' प्रति में 
*एकप्तुनिसे' शब्द का व्यवद्दार किया गया है। 'मुनिस” 'मानुष' का श्रपश्रष्ट रूप 
है। मानुष और पुरुष समानाथक है। अतः इसमें संशय के लिये श्रवफाश नहीं 
रह जाता कि श्रशोक के लेखों में प्रयुक्त पुलिस शब्द पुरुष का ही श्रपश्र'श है । 
इस प्रत्तंग में यह उल्लेख्य है कि पुरुष शब्द का प्रयोग प्राचीनकाल में अनेक 
श्र्थों में होता था. जिनमें से एक श्रर्थ था राजकर्मचारी । राजपुरुष शब्द से 
सुस्कृत के सभी विद्यार्थी परिचित हैं । महामारत ( श्रनुशासन पर्व १९६। २४ ) में 
राजपी रषिक शब्द इसी श्रथ में व्यवहनत है । 

संप्रति पुलिस शब्द का व्यवद्वार उसी श्रथे में होता है जिसमें प्राचीनकाल 
में रक्षिन्‌ शब्द फा प्रयोग होता था इस श्रथ में पुलिस शब्द मलतः 
भारतीय न होकर यूनानी शब्द पोलिस से ही निकला है इसमें संदेह नहीं। इस 
संदर्भ में यह स्मरणीय है कि श्रशोक के पूर्व अथवा पश्चादर्ती किसी भी भारतीय 
ग्राथ में पुलिस शब्द अपने वर्तमान श्रथ में व्यवद्धत नहीं मिलता। इस प्रकार 
स्पष्ट है कि ढा० त्रिवेद की उपयुक्त दोनों धारणाएँ निम ल हैं। 


६. मेहेंदड़े, श्रशोकन इस्क्रिप्शंस इन ६ढिया, ए० १४ । 
. चहद्दी, गूष्ठ आई] 


कामाायनी में 'प्रत्य भिन्ना' 
रामसूर्ति पज्रिपाठी 


कामायनी के अंतगत 'प्रत्यमिज्ञा' की स्थिति कहाँ मानी जाय, इस प्रश्न पर 
विचारकों में पारस्परिक मतभेद दृष्टिगोचर होता है। कुछ विचारक यह स्वीकार 
फरते हैं कि 'कामायनी! में 'प्रस्यम्िज्ञा' का स्थल और क्षण “दर्शन 'सर्ग! में ही श्रा 
गया है और अ्रपने समर्थन में व दर्शन! सर्ग की ये पक्तियाँ प्रस्तुत करते हैं -- 


तुम देवि आह कितनी उदार , 
वह मात मूर्ति है निर्विकार ; 

है सवमंगले ! तुम महती , 

सबका दुः/ब अपने पर सहती ; 

कल्याण मथी बाखी कहती , 

तुम क्षमा निलय में हो रहती ; 

मैं भूला हूँ तुमको निहार , 
नःरी-स! ही ! वह लघु विचार | 
हन पंक्तियों में मनु शक्तिम्बन्पा 'श्रद्धा' की प्रतमिता कर रहे हैं। 
श्रद्धा शिवाश्मक 'मनु! की स्वरूपनूता शक्ति! है ::। ्यपनी शक्ति को पहचानना 
ही तो श्रपने को पहलारतना है| इस प्रत्यमिज्ा के फलस्थरूप छायर गापटल 
की ग्रंथि! खुन जाती है और कंबल प्रकाश का '१ लाना तथा मधु किग्यों डी लोल 
लहर तरंगायित होने लगती हूँ। 'मयुक्रिशों जिदानंदमर्थी स्वरूप स्थिति का 
प्रतीक हैं। श्र्यात्‌ मनु चिदानंदमय स्यन्‍स्वरूप मे प्रतिष्टित हो. गए हैं । 
दूसरे लोगी का यह विचार हैं क यह दर्शन! धरद्धा ने अपनी संविस्मयी 
किरणों के प्रभाव से कुछ क्षणों के लिये मनु का फ्रा दिया था, जो सथः अगवत्या- 
शित ढंग से विलुस्त भी हो जावा है. फलत: मनु व्याकुल होकर कह उठते ई 
यह क्‍या श्रद्ध ! बस तू ल चल्न 
डन चरगुांतक, दे निज संबत् 

और श्रद्धा पुनः उन्हें श्रागे ले चलती है। अपने पक्त को पुष्टि में वे लोग 
तंत्रालोक की एक पंक्ति भी उदृधुत फरते है - यस्य पुनः परप्रत्ययानपेज्षस्वेन पर 
तत्व एब भावनादाद्थ स जीबन्नव मुक्त:' श्रादि । ध्र्थातृवव्ी न्गुक्त वह है जो 


१. तंप्रालोक, १३ आा०, घृ० ११७। 
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प्पर! द्वारा उत्पादित 'प्रत्यय' की अ्पेज्ञा न करके स्वतः भावनादादघंवश *परतत्व” 
का साथ्ातृकार ( दर्शन ) कर ले। दर्शन में मनु को जो 'दशन' है बह 
परकीय सामथ्य ( भ्रद्धा-सामथ्य ) वश उद्मृत प्रत्यय है नो कुछ दी देर बाद 
बिल्लीन भी हो जाता है। इसी लिये मनु व्याकुल होकर चिल्ला प्रड़ते हं-- 
यह क्या श्रद्ध ?! निष्कर्ष यह कि स्थायी और वास्तव प्रत्यभिजश्ा मनु को तब 
होती है जब वही भद्धा मनु को स्थस्वरूपबोध के लिये पुनः चेताती हुई कहती है-- 
'इस जिकोण के मध्य बिंदु तुम' इच्छा-शान एवं क्रिया जैती शक्तियों या बिंदुओं 
के मूल में 'झ्विभाजेन अवस्थित' “ब्रिंदु” तुम्हीं हो | श्रिपुर के रूप में दृष्टिगोचर 
होनेवाले ये त्रेपुर-अ्रिकोश-सर्णक “ब्िंदु' जो विश्व का प्रतिनिधित्व करते हैं-- 
तुम्हारी मूल शक्ति के ही प्रतार हैं। इस गुरदीज्ञा ( कथन दीक्षा ) के मुलत्वरूप 
ही वस्तुत: मनु फो स्थायी प्रत्यभिज्ञा होती है । 


इन परस्पर विरोधी स्थापनाओं में फिसी एक के पक्ष विपत्त में कहने का 
अभिप्राय फवि पर भी श्राद्तेप है। श्रतः देखना यह है कि खंडदृष्टियों या विरोधी 
दृश्यों के मूल में कवि की श्रखंडदृष्टि या श्रविरोधी दृष्टि क्‍या है? 


मेरा श्रपना विचार तो यह है कि इस अ्रखंइदृष्टि का पता लगाने के लिये 
उस पृष्ठभूमि का सैद्धांतिक विवेचन आवश्यक है जो प्रत्यमिज्ञा के लिये श्रपेक्षित 
है। प्रत्यमिशा या स्वरूपबोध के लिये पारमेश्वर 'शक्तिमान', गुर-दीज्ञा' एवं 
साधककृत 'उपाय' श्रपेन्नित हैं। मनु में पारमेश्वर शक्तिपात फा उदय दशनस्ग 
में हो चुका है। इसका लक्षण है-युरु में भक्ति का उदय | “श्रद्धा ही यहाँ 
निर्देशक गुरु के रूप में है। यह शक्तिपात तीब्र-तीत्र श्रौर 'तीव्र-मध्य” कोटि का 
नहीं है, भ्न्यथा या तो उसका सद्यः शरीरपात हो गया होता या स्वत: 
( गुरुनिरपेक्ष ) प्रातिम शान का उदय हो गया होता। श्रतः 'मंदतीतबर' शक्तिमान 
ही समझना चाहिए। इस कोटि के शक्तिमान के होने पर साधक में स्वतः गुरु के 
पास लाने की इच्छा होती है--“मंद-तीतव' की एक वह स्थिति भी है नत्र स्वयं 
गुरू ही साधक के पास झा जाता है। यद्यपि 'तंत्रालोक' में इस स्थिति का स्पष्ट 
उल्लेख नहीं है-- तथापि संकेत की जगह है |? श्रस्तु इस फोटि का शक्तिपात हो 


२. शिवे भक्तिरेव शक्तिमान इति दिगलिगिनोरभेदोपचारात | भक्तिद्दि नाभास्य 
प्राथमिर्क चिट्म्‌ (-- तंत्रलोक, अ० १३, ५० ९६ | 

३. एवं जिवामिषायोगादाचायः प्राप्यते स व । ( आप्नोति )-वही, ए्‌० १३४ । 
१२९(७०-३ ) 


है ० नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


झ्ञामे पर गुरु अनेक प्रकार से दीक्षाकाये संपन्न कर सकता है और यह दौक्षा 'सथ३ 
शिवंप्रदा' होती है।” यह दीक्षा 'कथनदीक्वा' 'संगमदीक्ता' “भ्रवलोकनदीज्षा' 
शादि विभिन्‍न रूपों की हो सकती है । यहाँ प्रसाद थी को 'भद्धा' से कुछ कहयाना 
है--भ्रतः 'फथनदीत्ा' ही मान लेनी चाहिए। दूसरी बात यह भी है कि 
शक्तिपातगत मंदतावश साधक बिना परोक्ति के कुछु जान भी नहीं पाता। तंत्रा- 
लोककार ने यहाँ यह भी कहा है कि इस प्रकार की दीक्षा से 'सामरस्य' लाभ हो जाता 
है श्रौर देह के रहने पर भी 'परसंबिद्‌ विभांति! उत्पन्न होती है जिसके कारण उसे 
भीयन्मुक्त कहा जाता दे । उन्होंने यह भी कहा है कि जिस काल में गुर निर्विकल्प 
की स्थिति पैदा कर्ता है, उसी क्षण वह मुक्त हो जाता है। निष्कर्ष यह कि इस 
पृष्ठभूमि पर जब दशनसग्ं की प्रक्रिया को देखा जाय तो निस्त॑देद यह मान लेना 
सही जान पड़ता है कि मनु का प्रत्यभिशा पहाँ हो चाती है, पर “कथनदीक्षा' के 
माध्यम से जो 'रहस्य' फा समभाना है वह इस त्रिकोण के मब्य “बिंदु तक चलता 
रहता है। यह विघ्तार कवि केवल पाठक की दृष्टि से करता है अथवा वक्तब्य के 
विशदाकरण की हष्टिसे कहना श्रावश्यक्त मानता दै। मनु के अ्रंतर लगत्‌ में 
होनेवाली प्रत्यभिश अ्रीर उसके परिणाम मे क्रम'ं और “विलंब! का क्‍या स्थान 
है इस 'त्रिकोश के मध्य पिंदु' उसी पूर्वारूध 'कथनदीक्षा? का ही श्रंश है। इसके 
द्वारा श्रद्धा ( गुरु ) यह समझा देती है कि यह इच्छा, ज्ञान श्र क्रिया? तुम्हारी 
स्वातंत्यात्मा इच्छा का ही प्रसार है। इन इच्छा, शान एवं क्रिया के रूप में विभक्त 
बिंदुओं के मूल में श्रतिभागन श्रवस्थित परविंदु तुम्हीं हो। झमिनवशुत्त ने इसी 
तथ्य को स्पष्ट करते हुए तंत्रानोक / कहा है - 


उदितायां. क्रियशक्ती सोमपूर्याग्निधासनि 

अधिभाग प्रकाशो यः स बिंदु: परमो हि नः ।* 
श्रथात्‌ % शुद्धाध्वा का 'बघष' अनात्मा में आत्मा का बोध है--देहात्मबोध । 
शुद्धाघ्वा में आने से पुर्व विज्ञानाकल् प्रभाव में ( जो मामोचीण तो है पर महामाया 
राज्य या शुद्धाध्वा ५ श्रप्राविष्ट है ) स्वातंत्यहीन शुद्धा बोध रहता है। शुद्धाध्वा 
में आने पर 'नोध में 'स्वातत्याख्या' क्रिया शक्ति का उदय हो क्षाता है और 
ज्यों ज्यों यह स्वारंत्यारूपा क्रिया 'शक्तिबोध' के साथ समरस होने की शोर उन्सुख 
होती है, 'यों त्यों वह भिन्‍न रूप में प्रतीत होनेवाली इच्छा, शान एवं क्रिया फो 


. ४. वही, प्ृू० १४१ । 
७, वही, रे आा०, पु० ११६ । 


विमर्श ६१ 


ए्रकाकार करती हुई अपने में समेट लेती है और मूल विदुरूपा शिव से हमरस हो 
काती है । 'स्वांत्य' और वोध' का सामरस्य ही सामरस्य है। इस प्रकार यह 
समरस 'बिंदु' ही हो तुम - मनु - श्रद्धा ने समझाया। निश्कृष यह कि समभाने 
समभाने के लिये यह व्ययधान और क्रम है। तत्वतः जहाँ दिशा औ्रौर काल ही 
नहीं हैं वहाँ तत्सापेक् 'क्रम' और भ्व्यवभान या विलंब' का सवाल ही क्‍या | सस्‍्थय॑ 
दशशनसभ में कहा गया है--ये लुत हो रहे दिशाकाल'। अभिप्राय यह कि 
प्रत्यभिज्ञा फो दो स्थानों पर विभक्त करके देखने फो जरूरत नितांत ग्रादशनिक है। 


फटा ना सकता है कि दर्शनसग की 'प्रत्य भिशा' वास्तव और स्थायी नहीं 
है. बह तो भद्धा द्वारा छृण भर के लिये कराई १ई थी और पुष्टि में दो तक भी 
दिए था सकते हैं--पहला यह कि स्वयं तंत्रालोक में कहा हैं--यध््य पुनः पर 
प्रत्ययानपेक्त्वेन परतत्व एवं माषनादात्य स जीवम्नेव मक्तः--श्र्थात्‌ 'पर' या 
भ्रन्य द्वारा कराए गए 'प्रत्यय' ( प्रत्यभिज्ञानात्मक ज्ञान ) से निरपेक्ष स्वतः 
उपलब्ध बोध से होनेवाला परतत्वसाद्ञात्कार तथा उसकी प्रस्यभिज्ञा ही स्थायी 
होती है। दर्शनसग् की प्रत्यभिज्ञा स्वतः 3पलब्ध नहीं है, बह तो श्रन्य द्वारा 
कराई गई है। दूसरा तक यह कि 'दर्शन' वाला बोध ऋणिक था, श्रतएवं धहतसा 
विलुप्त हो गया और सहसा विलुप्त होने पर ही मनु का यह कहना 'यह क्‍या | 
भ्रद्ध । बस तू ले चल उन चरणों तफ दे निज संवल | संगत हो सकेगा। 
अक्त उद्धरण के यह क्या भ्रद्धे >द्वारा उन्होंने श्रपनी व्याकुलता प्रकट की है और 
ले चल उन चरणों! द्वारा अभी आध्यात्मिक यात्रा की श्रपूर्शता यूचित की है। 
इस प्रकार विचारकों का यह दल “दर्शनतगंवाले बोध' को वास्तव बोध की 
भूमिका नहीं मानता । 


परंतु थोड़! गहराई में उतरने पर इन तर्फों को असारता स्पष्ट हो जाती 
है। नहाँतक तंत्रालोफफार के उद्घरण का संबंध है उसका वह श्रथ ही नहीं है 
छो झथ किया गया हैं। तंत्रालोक में ठीफ इसी उद्धृत अंश के पहले यह कहा 
गया है--'सिद्धि जाल॑ हि कथित परप्रत्ययकारणम्‌' ।* श्रर्थात्‌ कुछ ऐसे साधफ 
होते हैं बिन्हें जीवनकाल में आध्यात्मिक साधन से उपलब्ध सिद्धियाँड्डी श्स 
सिद्घांत के प्रति प्रत्यय ( विश्वास ) का कारग होती ई कि उन्हें मरने के 
बाद मुक्ति मिलेगी। श्रर्थात्‌ इन लोगों को जवतक कुछ चमत्कार न दिखाई पड़े 
तबतक सिद्धांत में या परतत्व में श्रास्था श्रोर विश्वास दृढ़ नहीं दोता । दूसरे 
लोग वे होते हैं जिन्हें सिद्धिनिरपेक्ष परतत्व में श्रास्था होती है। इस प्रकार उक्त 


६. बही, पृ० ११६ । 


| नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


पंक्ति का यद अर्थ ही नहीं है कि जिसे “पर! दवरा पप्रत्यय' होता है, उसे स्थायी 
झारमबोध नहीं होता, एतदथ तो निरपेक्ष बोध होना चाहिए । इसका शअ्थ है कि 
सिद्धि लाभमूलक नहीं, वरन्‌ भ्रभ्यासज्ननित भावना की हृढ़ता है जिससे परतत्व- 
बोध होता है भ्रोर जीवन्म्रक्ति हो जाती है। दूसरे जब स्वयं तंत्रालोककार यह 
स्वीफार फरते हैं कि गुरु द्वारा निविकल्पवोध कराते ही साधक जीबन्मुक्त हो जाता 
है-तो उन्हीं के ग्रंथ का श्राशय उन्हीं के विरुदृध लगाना कहाँतक ठीक और 
संगत है १ 


दूसरा तक है-वयह क्‍या श्रद्ध ? फी संगति दृश्यलोप से बिठाना। 
इसके भी पहले की पंक्ति पर ध्यान दें तो धारी आ॥रांति मिट जायगी | वहाँ 
कहा गया है 


देखा मनु ने नर्तित नदेश 
हतचेत पुकार उठे विशेष 
यह क्या श्रद्ध [[*'।***** इश्यादि। 


यहाँ दृश्यलोपवश नहीं, बल्कि दृश्य या स्वरूप साक्षाश्कारबश है। विध्ष्मयावेश 
में वे बोल उठे--“यह क्या भ्रद्ध !! गीताकार ने भी कहा है -- आरश्चयवत्पश्यति 
कश्चिदेन॑ श्राश्चयवद्ददति तथेव चान्य;। इस आत्मतत्व को लोग श्राश्चयबत्‌ 
देखते हैं। श्राध्यात्मिक साक्षात्कार का यह विस्मयोललास है। इसे ब्याकुलता का 
व्यंजक मानना श्रसंगत कल्पना है| रषह्टा यह कि यदि स्वरूपबोध हो ही गया 
तो फिर वह श्रद्धा से 'ले चल उन चरणों तक! क्‍यों कह रहे हैं ? क्‍या उनकी 
यात्रा श्रभी अपूर्ण है? इसपर भी मेरा कहना यह है कि सैद्धांतिक दृष्टि से 
आत्मबोध के लिये कहीं श्राना श्रौर जाना ही असंगत है। संत्र' व्यापक एवं 
एवं एकरस श्रात्मा फी प्रत्यभिज्ा के बाद कहाँ ग्राना और कहाँ जाना? यह 
कथन केवल समभने समझाने के लिये काब्य की मूल कथा वाली प्रतीकाध्मक 
भूमिका का बढ।व है। इसी लिये यह भी समभना भूल है कि शुद्धाप्वा का 
प्रमाता मनु श्रशुद्धाध्वा के त्रिकोण की स्थिति का रहस्य जानना चाहता है। 
वस्तुतः जिस स्तर का प्रमाता है उसी के स्तर पर वह प्रमेय भी है। शुद्धाविद्य 
तो स्वयं “त्रेफोण” कही गई है, वहाँतक इच्छा, शान एवं क्रिया स्फुटतर हो गए 
रहते हैं। श्रस्तु, बाद का सारा बह्याव उक्त तथ्य का केवल विशदीकरण है। 
'कथनदीक्षा” का ही प्रसार है। श्रतः “दर्शन' और 'रदस्य” के प्रत्यभिज्ञा को दो 
कहना; पूर्व की श्पेद्धा उत्तर का स्थायी मानना, एक भारी दाशनिक आंति खड़ी 
करना है । मसु एवं अभ्रद्धा का शिव-शक्ति-बोध एवं स्वातंत्र्य का सामरस्य तो 


विमशं 8३ 


दीछा के श्रनं॑तर शांभवोपायवश 'शांभवसमावेश' के रूप में संपन्न हो गया है और 
इसे दर्शनवाले सर्ग में ही मान लेना अ्रसंगत नहीं है| 


“दशोन! फी प्रत्यमिशा को नकारने में कवि के पूर्ववती समारंभ पर भी 
आ्रापति मानी गई है। स्वयं एक नहीं अनेक स्थलों पर “दर्शन! के पूर्य मनु का 
चेताया गया है कि यदि वह “पूर्णुकाम होना चाहता है, 'पूर्णहिता! का उदय 
घचाइता है तो वह इस श्रद्धा को, श्रमला को पहचाने | काम सर्ग में 'काम' की 
अशरीरिणी वाफ्‌ है कि 'उसको पाने की इच्छा हो, तो योग्य बनो!। मनु भी 
विफल हो उठते हैं श्रोर कहते हैं कि---उस ज्योतिमयी को देव कहो कैसे कोई नर 
पाता है ?! मनु उसे पाकर भी पहचानता नहीं । इड़ा सर्ग में पुनः “काम! उसे 
उद्बोधित करता है मनु तुम श्रद्धा फो गये मुल' | मनु परेशान हैं, वे कहते हैं- 


क्या मैं अ्रांत साधना में ही अब तक लगा रहा 
क्या तुमने श्रद्धा को पाने के लिये नहीं सस्नेंह कहा 
पाया तो; उसने भी सुभको दे दिया हृदय निज अमृत धाम 
फिर क्यों न हुआ में पूण काम ? 
वस्तुतः प्रत्यक्ष! श्रौर 'प्रस्यभिजा' में यही तो श्रंतर है कि यहाँतक मनु उसे 
प्रत्यक्ष कर रहा है पर प्रत्यभिशान नहीं हो रहा है। ब्रिना प्रत्यमिज्ञान के पूणता 
की स्थिति संभव नहीं । यही प्रत्यभिजशञान उसे “दर्शन! में होता है--तरहाँ वह 
'अ्दूधा' को फल्याणमयी एवं निर्विकार रूप में देखता है। सारी पूर्वबती' शक्ति 
की साधना जहाँ शझ्राफर उपसंदृत होती है, उसी को नगण्य कह देना क्या संगत है ! 
शक्ति फी साधना ही आतौव साधना है। फट्टा जा सकता है कि यदि सदेह 
पूव॑वर्ती समारंभ का उपतंद्ार झ्रात्मशक्ति श्रदूधा की प्रत्यमिज्ञा द्वारा मनु के 
धयूर्शुकाम! हो घाने में ही है तो दर्शनसर्ग में ही काब्य की समाप्ति हो जानी 
चाहिए । परंतु फिर मैं यहाँ आ्राचाय वाजपेयी जी के स्थर को दुददराते हुए श्रपना 
वक्तव्य समाप्त करता हूँ कि प्रसाद जी को काव्य की भूमिका, युगोचित समाधान 
की भूमिका भी निबाहनी है, केवल काब्य का श्रप्रस्तुत दाशंनिक सिद्धांत ही पद्मवद्ध 
फरना 'प्रसादः जी का लक्ष्य नहीं था। यही कारण है कि फामायनी का गश्ंत 
सबके श्रानंद में है । 


चबनन 


रसिकोपासना : शोध के कुछ बिखरे सत्र 


[ परिषद्‌ू-पत्रिका, वर्ष ५, श्रंक ३, श्रवदूबर, १६६५ में प्रकाशित निरंध 
यहाँ ग्रविफल रूप से प्रकाशित किया जा रहा है । ] 


रासमण्डलमध्यम्थं रसोल्लाससमुस्पुकम्‌ । 
घछोताराममहं बन्दे सखीगणसमावृतम ।॥। 
“- आीरामचरणदास 


रामभक्ति में मधुरोपासना का साहित्य प्रायः उपेक्षित रहा है; क्योंकि 
वह साधकों द्वारा गुप्त एवं गोपनीय मानकर बहुत छिपाफर रखा रह गया ओर जो 
कुछ “बाहर! देखने या सुनने को मिला, उसमें सुरुचि श्र मर्यादा का निर्तात 
अभाव देखकर पंडितों ने उसकी घी भर भत्सना फी, उसके संबंध में न कहने 
योग्य सच कुछ कह दिया | परंतु, श्रव धीरे घीरे वह्ट सारा साहित्य ज्यों ज्यों 
प्रकाश में श्राता जा रद्दा है, पंडितों की तीखी श्रालोचनाञश्रों के स्वर में मी कुछ 
परमाई! श्रार्त' जा रही दे। निश्चय ही, श्रभी जो कुछ और जितना कुछ 
प्रकाश में श्राया है, कुल साहित्य का सहस्तांश भी नहीं है; क्योंकि लिप्रकूट में, 
बनकपुर में, गालताग्ी ( जयपुर ) में श्रौर श्रवप के विविध मंदिरों में हजारों 
ऐसे दस्तलिखित ग्रंथ हैं, जो सैकड़ों वर्षों से बेठनों में बँचे केबल धूपदीप, शरारती 
ओर चंदन के श्रधिकारी रह गए हैं। कइयों पर तो चंदन की काफी मोटी परतें 
पढ़ गई है शोर लगता दे, उन्हे' खोलकर देखना या पढ़ना उन साधु संतों फी 
दृष्टि में लगभग नास्तिकता के निकट है। अपने श्रनुसंघान अश्रत्रियान में प्रायः 
ऐसी विषम एयं खेदजनक परिस्थितियों एवं दृश्यों से गुजरते समय अपने देश के 
सांप्रदायिक रूढ़िवाद एवं संकोशताश्रों पप मन खीभकफर रह गया। परंतु, 
अब धीरे धीरे विवेक का उदय और उदारता का संचार हो रहा है। ये शुभ 
लद्द॒ण हैं । 


झभिनवगु्त के मह्दोपदेशविंशति स्तोत्र में एक श्लोक है-- 


चयन हब 


भगवद्भक्तरय सञ्ञातभवद्रपम्य मेडघुना । 
स्वामास्मरूपं सम्प्रक्ष्य तुभ्य॑ महंं नमो नमः ॥ 
अर्थात्‌, मैं तेरा भक्त हूँ। श्रव तेरा ज्लो रूप है, वही मेरा रूप होकर 
प्रकट हुश्रा ; क्योंकि मैं भक्ति के प्रभाव से तेरा सारूष्य प्राप्त कर चुका हूँ | इसलिये 
तुकको ही श्रात्मरूप में श्रथवा नित्रूप में दर्शन करता हुश्ना मैं तुकसे श्रमिन्‍न 
हूँ। ऐसे मुके श्रीर मुझसे श्रमिन्‍न ठुके नमस्कार है। 


भक्त और भगवान्‌ के बीच द्वेताद्वेत श्रथवा अ्रचिंत्य मेदामेद का यह एक 
विशिष्ट भावत्रोधक श्लोक है। बास्तत्र में, मक्त श्रौर भगवान्‌ के बीच केवल 
आनंदोन्मेष के लिये दी देत है, परंतु तस्वतः वहाँ श्रभेद या श्रद्वेत ही है। भक्ति 
की साधना में भक्त देहबुद्धि से भगवान का दास, ज॑|वजुद्धि से भगवान्‌ का श्रेंश और 
श्रात्मबुद्धि से मगवान्‌ का स्वरूप द्ोता दैं। लीला के लिये, क्रीड़ा के लिये, 
शानंद के लिये द्वी यहां देत है । इस पथ का पथिक यह जानकर चलता है कि 
यह साधना प्राकृत देह से नहीं होती, साधक देह या तिदूध देह से होती है। 
हृदयकमल की कर्शिका में सशक्तिक परम पुरुष का अवस्थान है। भगवान्‌ की 
महतो कृपा से इस ज्योतिर्म टल में श्रात्मताह्ात्फार होने पर भगवान्‌ का वरण या 
अनुप्रद प्राप्त होता है. श्रोर उसके प्रभाव से भक्ति का उदय ह्वोता है। श्रंत में 
लीलाप्रवेश होता ६ै। अनुग्रह का फल है भुक्त, किंतु परम अ्नुप्रह का फल 
है भक्ति । 


ज्योतिःस्व्ररूप गोलोक के बीच में है साकेतथाम जा वस्त॒ुतः भोलोक का 
श्रंतःपुर है । साकेत के मध्य में है फनकमवन विहारस्थान | कनक्रभवन के मध्य 
में ६ कल्पद्क्षु, उसके नीचे दिव्य मंटप, उसे मध्यस्थन में रक्सिंहासन है। इस 
सिंहासन के मध्य में सह्तदल फमल है | इसकी कर्िका बहुत उन्नत है, उसके 
भीतर बिंदु है। बिंदु में श्राहदिनी शक्ति महित परात्पर ब्रह्म भी रामचंद्र जी 
विराजते हैं | ध्यान फा यही स््रूप है । 


भक्त के द्वदय में भगवान्‌ के लिये श्रीर मगवान्‌ के द्वदय में भक्त के लिये 
जो स्वाभाविक ग)ढ़ तृध्णा होती है, वही ह रागमयी भक्ति, कहाँ द्वदय में ही 
हृदय के द्वारा हृदयेश्वर की रागमयी उपासना होती है। रागानुगा भक्ति साधन 
नहीं, श्रपितु साध्य है । इस महानंदप्रदायिनी स्वरूपा भक्ति का विषयावलंबन है 
स्वयं आत्मस्वरूप भगवान्‌ । भाव को भ-वत्प्रीति से जैसे प्रगाढ़ता प्राप्त होती 
जाती है. वैसे शांत दास्य में, सख्य वात्सल्य ५ और वात्सल्य माधुय में परिणत 
इंता जाता है। भक्त श्री" भगवान्‌ के बीच में कोई भी श्रोर सभी प्रकार का संबंध 
संभव है । जोवमात्र भगवान्‌ का भोग्य है, मोक्ता है, एकमात्र प्रभु ही। 


६६ नागरी प्रचारिणी पत्रिका 


सिद्ध देह से ही लीला में प्रवेश होता है। माधुयोपासना के श्रंतर्गत लिद्ध 
देह की भावना के संबंध में समत्कुमार तंत्र में कहा गया है-- 


आत्मानं चिन्तयेत्तत्र तासां मध्ये मनोहराम। 
रूपयौषनसम्पन्नां किशोरों प्रमदाकृतिम्‌ ॥ 


अर्थात्‌ गोपीमाव में अ्रपने को रूपयौवनसंपन्‍न परम मनोहर किशोरी के 
रूप में सिद्ध देह से भावना फरनी च!हिए। साधक देह में सिदूध देह की रफूर्ति 
किस प्रकार होती है; इसका ज्वलंत उदाहरण हमें बंगाल के वैद्णव इतिहास में 
इश्त प्रकार मिलता है। बंगाल के साधक श्रीनिवासाचाय किप्ती समय मंजरीदेह 
से भीराधाकृष्ण फा ध्यान फर रहे ये | उन्होंने देखा कि श्रीगरोपीजर्नों 
के साथ श्रीकृष्ण जमुना में जलक्रीड़ा फर रहे हैं। श्रीराधाजो के फान का एक 
कुंडल जल में गिर गया | सब्ियाँ खोजने लगीं। भावना देह से इस कुंडल को 
खोज करने में श्रीनिवासणी को बाह्य दृष्टि से एक सप्ताह का समय लग गया । 
साधक देह निःस्पंद श्रासन पर विराजमान था | रामचंद्र फविराज आए, तो वे 
भी सिद्ध देह से श्रीनिवास की संगिनी के रूप में उनके साथ हो लिए और 
रामचंद्र को कमलपत्र के नीचे राधाजी का कुडल दिखलाई पड़ा । उसी क्षण 
उन्होंने उसे श्रीनिवातजी को उस माधना देह के द्वाथ में दे दिया। सखी 
मंजरियों में झानंद की तरंगें लहराने लगीं। श्रीराधारानी ने प्रसन्न होकर अ्रपना 
चबाया हुआ पान पुरस्कार रूप में दिया । रामचंद्र ओर श्रीनिबास दोनों सोकर 
डठनेबालों फी तरह साधक देह में लौट आझराए। देखा गया कि सचमुच 
भीराधाणी का दिया हुआ पान पुरस्कार उनके मुख में था। 


भगवान्‌ स्वत: तृत्त होते हुए भी चिर श्रतृत हैं, निष्काम होते हुए भो 
विलासेच्छु हैं श्रोर श्रद्धितीय होते हुए भी मक्त के प्रेमपराधीन हैं, रस-स्वरूप होते 
हुए. भी रस के पिपासु हैं। सर्वज्ञ श्रौर सर्वशक्तिमान्‌ होते हुए भी मगबान्‌ राम 
प्रेम पिपासा से व्याकुल रहते हैं श्रोर नाना प्रकार की क्रीड़ाशों से अपने भक्तों में 
प्रीति का संपादन फरते रहते हैं। राम के परमभक्त बाह्य कार्य में पुरुष हैं, परंतु 
आस्यंतर कार्य में सभी देवी हैं। वास्तव में एक रस हे। खंडित होकर सखासखी 
रूप में प्रस्कुटित दा गया है। श्राभ्यंतर कायेँ फी ऐरिका हैं, लानकीजी | 
स्वामिनी क्षानकीजो हैं, इसलिये ससी उनको इच्छा का अनुसरण करते हैं, स्वयं 
रामचद्र भी उनको इच्छा के वशवर्ती है। रामक्षानकों में सामरस्य है | स्वरूप एक 
ही हो, तो रस न हो। इनका स्त्रूप ही शआंगार है। वहाँ भोक्ता-मोग्य नहीं; 
एक ही, लीला में दो हो जाता दै--लीला में और लीला के रसास्वादन के लिये | 
यह शझाद्देत में द्वेत है -“-एक आत्मा दा शरोर--कहने को दो, वाह्त॒व में एक | 


चयन £६७ 


रमस्ते रसिका यरिमन्‌ दिवयानेकगुणाश्रये । 
स्वयं यद्रमते तेष रामस्तेन प्रयुज्यते ॥ 

रसिक भक्त अनेक दिव्य गुशाभय रूप भीरामजी में रमश करते हैं और 
उन भक्तों में भीरामज्ी भी स्वयं रमते हैं। इसी हेतु राम कहे जाते हैं, जैसे, 
समुद्र अलमय और मधु मिश्टमय है, बाहर भीतर रसमय है, वैसे ही भगवान्‌ राम 
रसमय रसस्वरूप हैं। ध्वयं रस ही रस हैं; स्त्रियों को कोन कहे, श्रपने रूपौद । 
के कारण पुरुषों को भीयह अभिलाषा होती है कि हम स्त्री होकर इनके साथ 
झ्रालिंगनादि सुख फो प्राप्त करें--पुंसामपि रास॑ पश्यतां स्त्री भूत्वाउमनुभवे 
रामसित्यभिज्ञापो मबति । रतिक भक्त शअ्रपने नाम के श्रंत म॑ प्रिया, श्रली, 
लता, कला या सखी शब्द का व्यवहार श्रपनी भावना या दीक्षा के आधार पर 
करते हैं। इन पांचों उपनामों से इस हंप्रदाय में विशद साहित्य सृष्ट हुश्रा है 
तिलक फी दृष्टि से भी यह विचारणीय है कि ये लोग श्री के नीचे बिंदी देते हैँ और 
मस्तक पर युगलनाम तथा चंद्रिका अ्रंकित करते हैं । गले में तुलसी की दुहदरी कंठी 
तथा श्रामृुषण घारण करते हैं। प्रायः रामरज में रंगे वस्त्र धारण फरते हूँ । 

लीलाबिद्दार में मिथिला भाव, अवध भाव तथा चित्रकूट भाषव मुख्य हैं 
श्रौर प्रायः इसी के श्राधार पर स्वसुखी, तथ्छुबी श्रोर वित्सुखी उपासना का क्रम 
चलता है। जैते श्रीकृष्ण-भक्तों ने भगवान्‌ को मथुरा में पूर्ण द्वारका में पूर्णतर 
ओ्ौर इंदावन में पूर्णतम माना है, उसी प्रकार यहां मी भगवान्‌ राम को अ्रषध में 
पूर्ण, मिथिला में पूर्शंतर श्रौर नित्रकूट में पू्शतम गाना गया है । र्तिकोपासना के 
अधिकांश उपासक चित्रकूट भाव से अ्रष्टयाम मज्नन करते हैं, जहाँ परक्षीया रति की 
पराकाएा है । 

रामभक्ति की रसिकोपासना का श्रीमशंश कब्र हुआ, कहना कटिन है। 
आलवारों ने भीराम के प्रति प्रीति के गीत गाए हैं। स्वामी अ्रग्रदासणी ने इस 
साधना को प्रशस्त रूप दिया श्रौर भ्रीमघुराचार्य ने शास्त्र दिया | बिद्दार के' 
कतिपय संतों ने इस साधनाबारा में विशेष योगदान दिया है, चिरान ( छुपरा ) के 
श्रीजीवार!म युगलग्रियाजी ने एक विशद्‌ परंपरा चलाई । आपने रतिकाचाय 
रामचरणदास थी ( जानकीधाट, श्रयोध्या ) से ४ंगारी उपातना का संबंध ग्रहण 
किया था। इनकी दो परंपराएँ चलीं. एक भ्रयोध्या में लक्ष्मणकिला पर इनके 
शिष्य युगलानन्वशरण द्वारा और दूसरी गद्दी चिरान ( छाररा ) में | इनका 
रसिकप्रकाश मक्तमाल इस साधनपरंपरा के मूल आकरगप्रंथ के रूप में पूजा जाता है 
और नित्य पाठ में संमिलित है। अयोध्या में गोल।घाट, लक्ष्मणकिला और 
ऋशुमोचनघाट इस साधना के मुख्य केंद्र हैं। आज अयोध्या में इसी परंपरा के 
संतों की संख्या अधिक है। इनका अ्रमिशान है--पीत ऊर््यपुंट्र, मध्य में नीचे 

१३ ( ७०-३ ) 


ध्ष नागरीप्रचारिणी पर श्रिका 


भीनिंदु, ऊपर चंद्रिका, ऊर्ध्वंपुंद्र के दोनों श्रोर युगलनाम की छाप हा दोनों 
भकुटियों के ऊपर मुद्रिका कौ छाप । ओीहनुमत्‌ निवास में भ्रीमहात्मा रामकिशोर- 
शरण की महाराज इस समय इस साधनपरंपरा के सर्वश्रेष्ठ लंत माने जाते हैं । 
यह स्वीकार करना चाहिए कि श्रमी कुछ वर्ष तक रसिकोपासना का साहित्य 
एक शोर तो अ्रधिफांश विद्वानों द्वारा उपेक्तित और दूसरी ओर मर्ठों मंदिरों में 
गुहतिगुद्य रूप में सुरक्षित रहा है। परंतु इस विषय पर दो शोधपग्रंथों के प्रकाशन 
से इस साधना का बहुत कुछ साहित्य एवं इस साधना का वैशिष्टथ सुधी समाञ्न के 
समक्ष आया है। फिर भी, यह मानना पढ़ता है फि इस साधना के हलारों ग्रंथ 
इस्‍्तलिखित रूप में भ्रयोध्या, काशी, चित्रकूट, रीवेँ, ऋ्यपुर ओर घनकपुर में 
पड़े हैं। निश्चय ही यदि फोई वीरब्रत अनुसंधित्सु उन ग्रंथों के नाम, उनके 
ख्राकार प्रकार, उनमें श्राए हुए साधनविषय का विवरण, उनके लेखकों या 
लिपिकारों के नाम श्रीर परिचय, सन्‌ संवत्‌ के साथ प्रस्तुत कर सकें तो एफ गुप्त या 
गोपनीय साधना के संबंध में विपुल सामग्री प्रकाश में श्राए और उनपर फिर 
आगे अ्रतुसंघान का मार्ग उन्मुक्त हो । 
- मसाधचष 


मध्वयमत का दर्शन और साहित्य 


[ विश्वज्योति, वर्ष १७, अंक हे, मई १६६६ में प्रकाशित निबंध का सारांश ] 


मध्यमत, मध्याचाय और मध्वनवमी, इन तीन शब्दों से आज फा 
प्रत्येक श्रद्वेतवादी सुपरिचित है। वेदांतदशैन के अ्थनिर्य के निमित्त हमारे 
अनेक श्राचार्यों ने जिन विभिन्‍न मांगो को श्रपनाया, उनमें देतमार्ग मी एक है। 
इस सत को माननेवाले भारत के कोने कोने में हैं, पर उत्तर भारत से श्रघिक 
दक्षिण भारत में हैं । विशेषतः फनोटक प्रांत में इसके माननेबालों फी संलया 
अ्रत्यधिक है, और वहाँ इस मत से संबंधित साहित्य का आशातीत विकास हो 
चुका है। अतः आ्रान इसकी श्रावश्पकृता है कि मध्यमत दर्शन के साथ साथ 
उसके साहित्य का भी मूल्यांकन किया जाए | 


मध्याचाये का जन्म विलंब नाम संवत्सर ( ११६९ ई० ) की माघ सुदी 
नवमी को, उडपी के पाजिका ज्षेत्र में हुआ । आगे श्रापने श्रद्वेतमत के त॑न्‍्यासी 
भ्रच्युतपक्ताचार्य से दीक्षा ली श्रौर पूर्ण आ्रामंदतीयं के माम से प्रख्यात हुए, । 
उपरनिषद्‌ भाष्य गौता भाष्य, ब्रद्मयूत्र भाष्य जैसे महान्‌ संस्कृत के ग्रंथों की रखना 
करनेवाले मध्बाचाय फो हनुमान भीम का श्रवतार फहा गया है। 


चयन हह्‌ 


प्रथमो हनुमन्‍्नामा, छद्वितीयों भीम एबं च। 
पूणप्रक्नस्त्तीयस्तु,. भगवत्कायंसाधकाः ॥ 
मध्याचाय ने अ्पने मत की स्थापना उस समय की थी जब मारत में 
शक्ति पंथ का घोर था। उस समय के प्रचलित मायाबाद, मिथ्याबाद का विरोध 
फरते हुए, मध्याचार्य ने बिन पाँच नित्य मेदों फो बताया, वे इत प्रकार हैं-« 
१-ईश्वर फा जीव से नित्य भेद, २-ईश्वर का जड़ पदाथ से नित्य भेद, 
३-जीष फा जड़ पदार्थ से नित्य मेद, ४-एक जीव का दूतरे जीव से नित्य 
मेद श्रौर ५-एक जढ़ पदार्थ का दूसरे जड़ पदार्थ से नित्य भेद । 


मध्वाचार्य ने दैतवाद के नाम से जिस दर्शन फों जनता के सामने रखा, 
उसको संक्षेप में इस प्रकार रख सकते हैं * 


प्रह्म- ब्रह्म सब्चिदानंदरूपी, समस्त कल्याणगु्णों से पूर्ण, दोषरहित, 
सर्वव्याप्त, सर्वप्रेरक ओर संसार का मूल फारण है। उसके समान या उससे 
उत्तम फोई मी नहीं है । उसके कल्याण फो जीव अपनी श्रपनी शक्ति के श्रनुतार 
ल्लान सकते हैं । वेदशासत्र और पुराणादि उसडी महत्ता का उद्धोष करते हैं । 
उनके द्वारा ही हम उसे पा सकते हैं । इस प्रकार के कल्याण-गुणपूर्ण, दोषरहित, 
परब्रह्म भ्री महाविष्शु द्वी हैं। वह सर्वोत्तम है, सबंगम्य हैं। 

जगतू--जगत्‌ सत्य है। ऐसा फहना टीक नहीं कि अ्रविद्या के कारण यह 
सत्य लगता है। इस संसार के कारक प्रकृति और परमेश्वर ही है। प्रकृति 
परमेश्वराधीन है । अ्रतः जगत्‌ ब्रह्माधीन है। 


जीव--जीव मी नित्य है। सभी जीव एक समान नहीं रहते। उनमे 
बैयक्तिक भेद है | ये उत्तम, मध्यम और श्रधम इन तीन विभागों से विभाजित हैं । 
उत्तम जीव अ्रंततः मुक्ति योग्य है। गष्यम जीव अंततः मुक्ति प्राप्त करते है | 
अ्रधम जीव नरफ के योग्य हैं। प्रत्येक जीव का श्रपना अपना व्यक्तित्व होता है | 

मोक्ष-मोद् का श्रथ जीव का अपने व्यक्तित्व को तज कर ब्रह्म में मिल 
जाना नहीं है। मोक्ष फा अर्थ भगवान्‌ के श्रनुगरह से, बंधनों से छुटकारा पाकर 
ज्षीव का श्रपने निन्च रूप को पाना है। इस मुक्तावस्था में जीव केवल दुःखरहित 
ही नहीं रहता, सुखानुभूति को भी पाता है। इस सुखानंद की मात्रा वैयक्तिक 
योग्यता के अनुसार होती है । मक्ति ही एक ऐसा उत्तम साधन है, जिसके द्वारा 
जीव फो इस प्रकार की निजवृक्ति प्राप्त होती है। केवल ज्ञान से मुक्ति 
नहीं मिलती । 

मध्वाचार्य के बाद उनके शिष्यों के दो बर्ग बन गए। एक का नाम 
व्यासकूट पढ़ा और दूसरे का दासकूट । वध्यासकूट के महापुरुष वेदब्यास थी ऊ 


१०० नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


शिष्य और महान्‌ पंडित थे उन्होंने मध्यमत-दर्शन-संबंधी जितने भी अ'थों 
की रचना की वे सब संस्कृत भाषा में हैं। दासकूट में जितने भी दास हुए वे 
प्रधानतः कवि थे श्रौर उन्होंने द्वेतम त के श्राभय में जिस साहित्य की रचना की, 
उसे “दास साहित्य” फट्टा जाता है । 


ऐतिहासिक दृष्टि से देखने पर मध्वमत के साहित्य के विकास के चार 
सोपान हैं-- 


प्रथम --मध्याचाय के समय, नरहरितीर्थ के नेतृत्व में उनके शिष्यों द्वारा 
रवा हुआ साहित्य । उस समय के श्राचार्यों मे जयतीय॑, ब्यासतीर्थ, वेदेशती अर्थ 
इत्यादि प्रमुख हैं । 


द्वितीय--विजयनगर के राजा कृष्णदेवराय के समय, गुरु ब्यासराय की 
देखरेख में पुरंदरदास, कनकदास इत्यादि संत कवियों द्वारा रचित साहित्य | 


तृतीय--विजयदास, गोपालदास आदि दासकूंदों द्वारा रथा गया साहित्य | 


चतुर्थ --प्राणेश, गुरु प्राणेश ग्रादि दास कवियों से लेकर श्राजतक के दास 
कवियों फा मुद्रित और श्रमुद्वित साहित्य । 


मध्वमत में लगभग दो सौ संत कवि हुए हैं, जिनमें सबसे श्रेष्ठ दास 
श्री पुरंदरदास हैं। श्री पुरंदरदास फो 'कन्नड के सूरदास' कद्दा जाता है। इसी 
परंपरा में फन्‍नड के कबीर कनकदास का नाम भी विशेष उल्लेखनीय दे। 
इनके अतिरिक्त विजयदास, जगन्‍नाथदास, गोपालदास श्रादि अनेक ऐसे संत 
फवि भी हैं जिन्होंने द्ेतमत के दृष्टिकोण फो विस्तृत किया औ्रौर भारतीय मक्ति 
साहिष्य के भांडार फो संपन्‍न फिया । दास साहित्य की प्रमुख विशेषताएँ--- 


(क ) मध्यप्तत के दास साहित्य फी सबसे बड़ी विशेषता संगीत है) धंगीत 
के साथ उसका सुंदर साम॑जस्य हैं। दास कवियों की समस्त कृतियों में संगीत की 
ही प्रधानता है | मध्याचायय की उक्ति 'ईरिगीतिरियम्‌ परमादरत।' के श्रनुतार दास 
कवियों ने संगीत को श्रपने साहित्य का एक श्रमिन्‍न श्रंग बनाया। 


( ख ) दास साहित्य की दूसरी विशेषता उसमें प्रांतीय भाषा का प्रयोग 
है। पंद्रहवी शताब्दी तक यह उलभन बनी रही कि घार्सिफ साहित्य की रचना 
प्रांतीय भाषा ( कन्मड ) में की जाय या नहीं। विजयनगर साप्राज्य के समय 
दास कवियों ने प्रांतीय भाषा में साहित्य की रचना की और थह सिद्ध किया कि 
प्रांतीय भाषा के साध्यम से ही भावों को जनता के मन फी गहराई तक पहुँचाया 
जा सफता है । 


निर्देश १०६ ह 


(ख ) दास साहित्य की तीसरी विशेषता उसकी सामान्िकता है। दास 
कवियों ने दाशंनिक शुष्कृता पर अभ्रतिद्न ध्यान न देकर, तत्कालीन समाज के 
सुधार को शोर अधिक ध्यान दिया। इन लोगों ने अपने शांति उपदेशों से 
जनता के जीवन रस को परिशुद्ध किया | जनत' की चान चलन, शील श्रौर 
तत्वविधेचना शक्तियों फो उदात बनाया। श्रपने उपरेशों से दास कवियों ने 
जीवन से भागने का नहों, जीवन में रहने सहने का उपाय बताया। संत और 
सज्णन की संगति से बिश्रो ओर जीने दो, फा उपदेश दिया । 


- अनंतनाथ पंकज 


निद्श 

द्‌ 
शोधपत्रिका, अंक ३, पंजाब विश्वविद्यालय, चंडीगढ़ 
हिंदी मे' कोश निर्माण की कुछ समस्याएँ--फालीचरण बहल । 
तुलसी का काव्यसिद्धांत--डा० विनय मोहन शर्मा । 
सुगाधथती का संभाव्य स्लोत--डा० शिवगोपाल मिश्र | 
भाषा, वर्ष ४ अ्रंक ३, मार्च १६६६, कंद्रीय हिंदी निदेशालय, 
भारत सरकार, दिल्ली । 
हिंदी की व्युत्पक्ति-द्देमचंद्र जोशी | 
हिंदी और तमिल के कारकीय परसर्ग और विभक्तियाँ-- 
अंबाप्रशाद सुमन । 
ऐँ आओ । व्ठ । र द्रविड़ भाषा के संदर्भ में--ना० नागप्पा । 
पंजाबी साषा और उपभाषाओं का संबंध --श्रोम प्रकाश फहोल । 


समोत्षा 


हिंदी सर्वदर्शनसंग्रह 


हिंदी श्रनुवाद तथा भाषा के कर्ता--प्रो ० डमाशंकर, ऋषि; प्रकाशक-- चौख॑भा 
विद्याभवन वाराणसी--१; ए० सं० ६+६७०; मूल्य २५) । 


माधवाचाय फा 'स्वंदशन संग्रह' अ्रत्यंत प्रामाशिक और महत्वपूर्ण दर्शन- 
ग्रय हैं। भारतीय दर्शनों की चिंताघारा का श्राकलन फरते हुए संकलित रूप 
साररूप से एस ग्र'थ में उपस्थित किया गया है। मद्दापंडित माघवाचार्य के इस 
प्रथ में श्रपने समय फी उपलब्ध दाशंनिक विन्ाग्घाराश्रों का संज्षिप्त पर वेदुष्य- 
पूर्ण रूप में आकलन और संकलन दिया गया है। ग्रयकार फी शास्त्रदर्शी मेधा 
और तत््वदर्शी प्रश्ञा का यह वृत्ति परिचय देती है। म० म० वासुदेव शाह्ली श्रम्पंकर 
से पहले ऐसे महत्वपूर्ण संस्कृत ग्र थ पर प्रसिद्ध व्याख्या या टीफा का श्रभाव था । 


यह एक बढ़ी विचित्र बात है कि अनेक शताब्दियों तक इस महत्वपूर्ण ग्रंथ 
पर फोई टीका नहीं लिखी गई। यदि लिखी भी गई तो उसका प्रचार न 
हो पाया | महामहोपाध्याय वासुदेव शास्त्री अभ्यकर ने पांडित्यपूर्ण टौॉफा ओर 
इसका संपादन किया । माधवाचाय चोदहवीं शताब्दी के मद्दान्‌ पंडित और 
विविध दर्शनों में पारंगत एवं मेधावी विचक्षण थे | उन्हें सायणाचार्य के बढ़े माई 
भी कहा गया है। श्रतः शआचार्य माप्रव स्वतः भी विद्वान्‌ थे श्रोर पंडितों के कुल में 
उत्पन्न भी । 


उनके इस ग्रथ की सबसे बड़ी विशेषता यह है कि श्राचार्य माथव ने 
प्राचीन मारत फी दाशनिक विचारधाराशों ( सोलह ) का संक्षेप में पर गंभीरता के 
साथ सिद्धांतबर्शन किया है। इन दशर्नों में भौत ( भुतिमूलक वेदप्रामाण्यवादी ) 
दशन भी है श्र सिंतनसंभृत, तकपोषित श्रवैदिफ दशन भी है। श्रवैदिक 
दर्शनों के श्रंर्गत--चार्वाक, बौद्ध; श्राहंत ( जैन ) ञ्रादि दशन हैं तथा वैदिक के 
अंतर्गत न्याय, वैशेषिक, पाशिनिदशन, योग, वेदांत श्रादि । श्राचा्य माधव स्वयं 
शंकर के अद्वैतवाद मे श्रास्थवान थे । परंतु भ्रन्य दर्शनों का पक्ष उपस्थित करने 
में उन्होंने बहुत तटस्थता का प्रयक्ञ किया है। उन्होंने ऐतिहासिक क्रम को छोड़ 
कर स्वप्रतिपाथ दृष्टि के अनुकूल दर्शनों का क्रम रखा है। उत्तरीत्तर निरूप्य 
दर्शन-सिद्धांतों में पूर्व-पूर्ध मत का प्रत्याख्यान किया गया है। चार्बाक, बोदूध 
ओर जैन दर्शन से ग्रथ का आरंभ है ओर श्र॑त में सांड्य योग और सबसे बाद-- 
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सोलइवें प्रकरण में शांकर वेदांत की प्रतिष्ठा हुई है। इसके आरंम में ही सांख्य 
और योग के द्वारा प्रतिपादित प्रमाशवाद का खंडन है। वस्तुतः इसी मुरुष 
प्रतिपाद्य के निमित्त श्रन्य विवेचित दर्शनों फा निरूपण फिया गया है। इस 
ग्रंथ के कुछ संस्करणों में शांकरसिद्धांत नहीं है | श्रतः यह कृति श्रद्वेल मत 
की प्रतिष्ठा का प्रबंध प्रथ' ( थीसिस ) कहा जा सक्षता है। वेद-वेदांत और 
माना दर्शनों के ममंश, आ्राचार्य माधव ने दार्शनिक संप्रदार्यों के व्यापक परिपेक्ष्य में 
शांकर मत मत फो निरूपित करते हुए श्रद्गेतवाद की उत्कृष्ट ता प्रमाणित की है । 
“हिंदी स्वंदर्शनंग्रह! के प्रस्तुतकर्ता प्रो" उमाशंकर शर्मा 'ऋषि' ने 
बड़े श्रम अ्रध्यवसाय और वैदुष्य के साथ प्रस्तुत प्रथ का धंपादन एवं दविंदी भ्रनुवाद 
किया है। विषय की स्पष्ठता के लिए श्रनुवादक ने ग्रावश्यकतानुसार स्पष्टीकरण 
श्रौर विशेष शौषकों के श्रंतर्गत तथा कहीं कहीं पाद टिप्पणियों की सहायता से मूल 
को स्पष्ट किया है | अनूदित द्विदी रूपांतर में भी विषय की स्पष्टता के लिये फोष्ठ 
के श्रंतगंत व्याख्यात्मक विवेचन किया गया है। श्रंगरेत्री म प्रस्तावना और हिंदी 
में पूपीठिका लिखकर हिंदी संस्करण के प्रस्तुत फर्ता ने ग्रथ को मूकतः समभाने 
का दिशा निर्देश किया है | प्रय के अंत में पाँच परिशिष्टों के श्रंतगंत उन्होंने 
प्रमुख दर्शन ग्रथी की सूची, प्रमुख दार्शनिर्कों के नाम श्रौर उनकी कृतियाँ, मूल 
ग्रथ में निर्दिष्ट ग्रथ और ग्र'थफार तथा मूल ग्रंथों फी उद्धरण पूची श्रौर शब्दा- 
नुक्रमणी देकर हिंदी संश्करण फो श्रद्िक उपयोगी बना दिया है। आरंभ में 
काशी हिंदू विश्वविद्यालय के संस्कृत - विभागाध्यक्ष फा अंगरेजो-प्राककथन श्रोर 
जगदूगुरु शंकराचार्य, श्री १०८ स्वामी मह्देश्वरानंद सरस्वती ( कवि ताकिक चक्रवर्ती 
पंडित महादेव शास्त्री ) का अनुवादक को आशीव॑चन भी प्रथ में प्रकाशित है । 
श्री 'ऋषि' द्वारा संस्कृत-मूल-विशिष्ट यह हिंदी संश्करणु केबल छात्रोपयोगी 
ही नहीं है श्रपितु संस्कृत में अनिपुण, हिंदी जाननेवाले (भारतीय दर्शन के ) 
अध्येताश्रों के लिये भी बढ़ा सहायक सिद्ध होगा | इसके लिये हिंदी संस्करणकर्तता 
शोर उसके प्रकाशक चौख॑ंबा विद्याभवन के श्रधिकारी साघुबाद के श्रधिकारी हैं। 

हिंदी के दर्शनप्र भी पाठक इस कृति का अ्रवक्ष्य ही स्वागत करेंगे | 
-- कंझणापति शजिपाठी 

सांण्ययोग शास्त्र का जीर्णोद्धार 

लेखक--ह रिशंकर जोशी, प्रकाशक - चौखंबा विद्याभवन, वाराशुसी;सू० १७) । 
आलोच्य ग्रंथ के लेखक श्री हरिशंकर ज!शी की यद्द कृति श्रपना विशेष 
महत्व रखती है। इसके संबंध में लेखक ने स्त्रय कहा है--'इस ग्रथ के निर्माण में 
मेरा प्रायः समस्त जीवन लग गया है ।! लेखक ने अपनी उस बिचारम्टंलला को 
लेकर--लितका प्रतिपादन प्रस्तुत ग्रथ में किया गया है--अनेक प्रथों का प्रणयन 
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किया है। “वैदिक विश्वदर्शन', “बेंदिक योगसूत्र”, “वेंदिक वह्मसूज” तथा बिस्तृत 
भूमिफा समन्वित 'उपनिषदों का माष्य'--वस्तुतः एक ही व्यापक दृष्टिपरिवेश के 
ग्रय हैं। इनमें “वैदिक विश्वदशन” और उसके विभिन्‍न श्रंगों का सम्रमाण प्रति- 
पादन फिया गया जान पड़ता है। प्रस्तुत ग्रंथ के ग्राधार पर इतना ही साररूप में 
कह सकते हैं -'सांख्ययोगदशन मारत फा प्राचीनतम दश न है। वैदिक संहिता- 
काल से ही इस मूनदशन की अ्रभिव्यक्ति होती चली श्राई है। यह दशशन वस्तुतः 
वैदिक विश्वदशन” का ही सारात्मक और संत्तिप्त स्वरूप है। सका संकेत वैदिक 
युग के झ्रारंभ से मिलता है। 'कठ' और “श्वेताश्वर' उपनिषदों तक पहुँचफर 
शंख्ययोगदर्शन के रूप में उस वेदिक दशन का स्पष्टतर आकार बना | “महता 
कालेन! जब 'वेदिक विश्वदर्शन' का लोप उपश्थित हुआझ्ला-- उस दर्शन के लिये 
जब अंधकार युग उपस्थित हुआ्आ--तब उसके साररूप का प्रतिपादन आवश्यक 
समक्का गया । श्रीमद्मगवदुनीता एवं पुराणों में इसी दर्शन का अ्जस्र प्रवाह 
बहता दिखाई देता है। इसी कारण गीता! में इस दर्शन के श्रत्यंत प्रो श्रौर 
सारभूत सिद्धांतों का उद्धोष दे । 'सांख्य'ँ श्र योग/--दो दर्शनों के रूप में 
परकालवर्ती दर्शनों का विभाजन वस्तुतः उत्तरकालीन (लेखक के मत से ) 
एक प्रकार की भ्रांति का परिशाम है। जो “बाला: हैं दे ही 'सांख्य शरीर योग! को 
पृथक्‌ मानते हैं, परंतु सदसद्विवेचना में निपुण प्रश्ञावाले पंडित उन्हें श्रलग नहीं-- 
एक समभते हैं। 

इसमें संदेह नहीं कि लेखक की सांख्यदशन की प्राचीनतावाली मान्यता में 
पर्याप्त पुष्ठता है। 'सांख्यदशन' निश्चय ही भारत के प्राचीनतम दर्शनों में श्रद्वितीय 
ही नहीं है. अपितु सर्वाधिक लोकप्रिय भी रहा हे । प्राचीनतर पुराणों मे निश्चय 
ही सांख्य का प्रभाव और सांख्यमत का उल्लेख सर्वाधिक देखा जा सकता है। 
इसी प्रकार सत्वादि त्रिगु्शो की सांख्योद्धाबित मान्यता ने भारत के जीवन में 
देशफालव्यापी प्रभाव डाला है । समस्त विचारसरणियों में सात्विक, राजत और 
तामस प्रभावों प्रेरणाश्रों परिणामों की चर्चा मिलती हैं। अ्रत: भी जोशी फी यह 
मान्यता पर्याप्त दृढ़ है। पर वैदिक विश्वद््शन' के रूप में “सांख्य' के नित 
पूर्वश्लोत का वर्णान हुआ होगा श्रोर जिसके लुत शे जाने से “अंधकार युग' अबतोर्ण 
हुआ्रा- इत्यादि लेखक की श्रनेक ऐसी मान्यताएँ हैं जो कम से स्वीकार नहीं की 
जा सकतीं । उनपर गंभीर विचार श्रपेक्षित है । परंतु “सांख्ययोग के जीरणेद्िार' 
प्रंथ के प्रणेता ने अपना पत्ष श्रत्यंत साघार औ्रौर तकंपुष्ट रूप में उपस्थित किया 
है| स्थान-सस्‍्थान पर जिन ब्याख्याओं फो असंदिग्ध रूप में स्वीकार करके ग्र'थकरार 
ने स्वत्तिद्धांत की स्थापना की है-- उसे श्रांख मूँदकर माना नहीं जा सकता | 
फिर भी लेखक ने जो कुछ कद्दा है--उसका तकंपुष्ट समर्थन किया है, उसके लिये 
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साधक प्रमाण उपस्थित किए हैं और उसकी बुद्धिसंगत ब्याथया करने की भी सफल 
बेष्टा हुई है । 

प्रस्तुत अंथ वच्तुतः ३ खंडों में विभाजित है--( १) इतिहास, (२) 
संज्रांत सांड्ययोग और ( ३) सृष्टिप्रवाह फी एक भांफी ( प्राचीन सांख्य के 
अनुसार )। प्रथम अंश में 'खांख्ययोगदर्शन' का श्रादिमत्व, प्रतृतमत्व, उपनिषद्‌, 
भीता, मद्दाभारत और पुराणादि में इसकी महिमा और गरिमा आदि का सप्रमाण 
श्र अ्र॒त्यंत विशद विवेचन है | इसी में सांड्य के 'कपिल', हिरएयगर्म!, 'ब्रह्म' श्रादि 
सैकड़ों आचार्यों के विषय में, उनके तत्वपरक, प्रतीकपरक, आचार्यपरक आदि 
चार धाराशों ( उपधाराशं ) में विभाजित आचार्यों का ऐतिहासिक दृष्टि से परि- 
चय दिया गया है। साथ ही योग के प्रबकों औ्और उसकी मुख्य घाराशों का भो 
संक्तित उल्लेख है । इसफे साथ साथ सांख्य और योग के पुरातनतम प्रंर्थों का 
विवरण भी दिया गया है | वेदों, ब्राह्मणों श्रोर उपनिषदा ( विशेषनतः श्वेताश्बतर) 
में खांख्य संबद्ध विवरणोीं फा विचार उपस्थित किया गया है। भगवदगीता में 
सांख्य और योग से संबद्ध दृष्टि का स्वरूप बताने फे पश्चात्‌ गीता के बुद्धियोग का 
दर्शन भी बड़े ही प्रोढ़ ढंग से उल्लिखित है। 

इस भाग के ग्यारहवें श्रष्याय में बुद्धियोग को गीता का परमध्रिय विषय 
या प्राशयोग बताया गया है। इस मतसे “योग” शब्द का पर्याय 'यकज्ष! हे 
जिसका निर्देश “पुरुषयूक्त' में 'यशेन यशमजयन्त देवा: फ्कर दिया गया है | 
यज्ञ के पाँच मेद-- द्वव्ययश', “तपोयशञ), योगयज्ञ' 'स्वाध्याययश' और शानयश' 
हैं। गीता में श्नकी ऐडिक और पारलोफिफ व्याख्या है। 'योगयश' ही 'कमंयोग! 
है जितकी भूमिका 'ज्ञानयोग' है। वही “ध्यानयोग' भी है; शोर “ज्ञानयोग' ही 
सांख्ययोग' है। वही शान फी चरमसीमा हैं। दूसरी और “श्रनन्ययोग!, 
ध्मक्तिग्योग! हैं। समत्त यजशों की ग्राधारशिला 'बुद्धियोग! है। योगयज्ञोया 
ध्यानयज्ञ भी वही “बुद्धि! या 'स्थितिप्रश” बनने पर साध्य हो पाती दै। योग द्वारा 
परमगति का श्रंतिम साधन 'श्रह्ोरात्रियोग” ऐै। इसका चरम साध्य मोक्ष! है । 

थोगसाग' में इसे प्राचीनतम फह सफते हैं। “पुरुषसूक्त' मं इसका 
निर्देश मिलता है। वहाँ 'प्रकृति' को “श्री', प्रधान! को “लक्ष्मी” और श्रह्मोशत्रि 
को 'सपक्षी” के छंकेत से निर्दिष्ट किया गया है। यहाँ यह ध्यान में रखना चाहिए 
कि ग्रंथकार के मत से 'वैदिक-विश्व-दर्शन! का संकछिससार श्रौपनिषदिक दर्शन है 
और “गीता? उस दशन का नवनीत है। वहीं मूल श्रौर विशुद्ध 'सांख्ययोग' का 
संत्तिप स्वरूप मिलता है। प्रचलित '“सांख्योग” वस्तुत:--प्रंथकार की कल्पना 
में--उक्त 'सांख्य-योग' का श्रधूरा, विकलांग और नष्ट स्वरूप मात्र है। अतः 
गीता के बुद्धियोग' को प्राचीन 'सांख्ययोग' फटद्दा जा सकता हूं । 

१४ ( ७०-३१ ) 
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वैदिक-श्रार्य अपने जिध “विश्वदर्शन' श्रौर उसके अंतिम भाग को 'इतांतः 
या 'सांख्य' नाम से प्रतिष्ठित कर चुके थे, उसी फो “वेद! या “परब्रिध्रतम शान! 
कहा गया है। अंयकार ने इसको 'संज्जांत सांड्यः का नाम दिया है, ओर उनके 
मत से इस “सागरकल्‍्प' 'विश्वदर्शन' की उमियाँ लहराती हुईं कमी बरमा; कभी 
घिलीन, कभी चीन और कभी जापान तक पहुँचीं। इरान और यूनान भी उनसे 
श्रक्कृता नहों रहा । भारत में उपनिषदों, स्मृतियों, निदक्त ओर पुराण-मदहाभारत 
आदि में एक ओर तथा जैन और बौद्ध धर्मग्रंथों में दूसरी श्रोर उक्त सांख्य की 
बिखरी हुईं सामग्रियाँ भद्धापूवक णह्दीत होती रहीं । श्रनेक रूपों में विकसित श्रौर 
प्रस्फुणित शाखाओं में प्रधान रूप से पाँच ही उपलब्ध हैं-( १ ) श्रह्ोशात्र शाखा, 
(२) फालशाखा, (३) श्रत्रिशाखा, ( ४) प्रधानस्तंभ श्रोर (५) योगशाखा 
( विभिन्‍न ) | इनमें भी (१ ) की चार शाखाएँ, ( २) की सात ( ६ ) की पौखच 
( ४ ) कापिलीय की बीस श्रोर ( ५) की सोलह कुल शाखाएँ उपलब्ध हैं । 


लेखक ने ग्रंथ के अपने प्रथम दस थश्रध्यायों के श्राधार पर सांख्ययोग में 
कम से कम ६ उछ्लेखनीय सोपानों का निर्धारण किया है। इनमें 'सप्तम सोपान! 
पर “पतंजलि' का 'सांख्य-योग' और नवम-सोपान पर 'ईश्वरकृष्ण, वाचस्पति, 
भोजराज शोर 'विशानभिन्षु' का सांख्य स्थित माना है। अ्रहोराजसिद्धांतीय 
उपशाखाओं में (१) “यास्क', (२) भगवत्गीता (३) पुरुषधूक्त (४) 
मनुस्मृति' ओर ( ६४ ) वायुपुराण' के श्राघार पर शाखाओ्ों का विवेचन बताया 
गया हे । १२वें से १४वें श्रध्यायों में क्रमशः 'संभ्रांत सांख्ययोग' की द्वितीय, तृतीय, 
चतुर्थ श्रोर पंचम शांखाओं फा- अ्रपनी श्रपनी उपशाखाश्रों के पर--संक्षित त्फ- 
पूर्ण, परिचय देने का प्रयास हुआ है| धत्रहवें अध्याय में भारतीय लोकिक दर्शनों 
ओर शास्त्रों पर सांख्ययोग का प्रभाव दिखाते हुए चार्वाक, न्याय, वैशेषिक, 
व्याकरण, चार शेत्र मत (१ ) नकुलीश - पाशुपत, (२) वीरशैब, (१) 
प्रत्याभिशा ओर ( ४ ) विशेश्वर, बौद्धमत ( सौज्ञांजिक, वैमाषिक, योगाचार, 
ओर माध्यमिक ), 'जेनसत', 'शाॉंकर वेदांत? 'रामानुज मत' और “माधष्य-सत' पर 
साख्य-सिद्धांत' की उत्तमर्शता दिखाई गई है । 


इस ग्रथ का अ्रद्टारइवाँ श्रध्याय एक विचार से श्रत्यंत महत्वपूर्ण है। 
इसका शीर्षक है 'सांख्य के सूष्टिपवाह फो एक माँकी' | इसमे प्रंथक्रारीय सांख्य 
दृष्टि से 'सष्टिप्रवाइ' और 'सथ्टिविकात! को विशाल परिवेश में और तकं-पूर्य 
परिप्रेक्ष्य के अंतर्गत समभने-सममकाने फी चेष्टा की गई है। यहाँ “सांख्य' की 
दृष्टि से तत्यों के वास्तविक स्वरूप और श्राधुनिक वैज्ञानिक विश्लेषशु-प्रक्रिया के 
अनुसार उसकी तुलनात्मक संगति दिखाई गई है। 


समीक्षा १०७ 


लेखक के मत से 'सांख्य' की सृष्टिविधयक व्याख्याह्टि मलतः विशान- 
मय या वैज्ञानिक है । लेखक ने वर्तमान युग की वैज्ञानिक उपलब्धियों का उल्लेख 
करते हुए अपनी दृष्टि से उनका यथार्थ मुल्यांकन भी किया है। स्वप्रतिपादित 
सांख्य-दृष्टि को स्पष्शतर भर बोष्यतर बनाने के लिये ऐसे श्रनेक आञकार-चित्र 
दिए गए हैं लो सृष्टि की उत्तरोत्तर विकास स्थितियों के पूर्ण परिचायन में 


सहायक हैं। संक्षिप्त पर गंभीर रूप से निरूपित इस श्रध्याय द्वारा ग्रंथकार 
ने ध्यप्रतिपादित 'सांख्यदष्टि! का ऐसा निरूपण किया है लिखते यह ग्राभास 


मिलता है कि प्राचीन 'सांख्यटष्टि! में सष्टि क्‍या है? उसका विकास कैसे होता 
है ! उसके तत्व कया है ? तत्वों के पारिमाषिक नाम और उनकी बोध्याथ-सीमा 
क्या है (इन सब विषयों को बताने की चेप्टा हुई है। प्राचीन सांख्य- 
योगानुसार मानवसष्टि का विकासक्रम भी दिया गया है। अ्रंत में इसी अ्रध्याय 


के अंतिम उपशीषक--'ज्ञान का ज्ञान-के अंतर्गत यह बताया गया है कि 
अ्रनुभूयमान शानों का प्रतीयमान रूप क्‍या है? श्रौर किन उपकरणों एवं 
उनकी क्रियाओं द्वारा नाना स्थितियों में परिणत ज्ञानासृत का श्रास्वादन होता है ? 
इसी प्रकरण में स्मृति के स्वरूप, सीमा, विस्तार, ध्यापार श्रोर शक्ति के 
विश्लेषण फी ओेष्टा फी गई है। इसके द्वारा ग्र थकार के प्रतिपादित प्राचीन- 
सांख्ययोग-संबंधी श्रनेक श्राफलनों का परिचय मिलता है । 

श्री हरिशंकर जोशी की यह रचना यद्यपि अ्रनेक विद्वानों फो कुछ विनिन्र 


या चौंकानेबाली लग सकती है, और यह भी संभव क्‍या स्वाभाविक भी है कि 
श्रनेक सांख्यशासत्र! के मर्मश मनीषी ग्रथकार के प्रतिषादन से श्रसहमत हों | फिर 


भी अपने जीवन भर के अध्ययन, मनन, चिंतन श्रौर सूक्ष्म तत्व विवेचन की दृष्टि 
से ल्लेखक ने जो सामग्री उपस्थित की है वह निश्चय ही साधार औ्रोर अ्रध्ययनपोषित 
है। शास्त्र श्रोर कल्पना के संतुलित सहयोग से श्राकलित और थेदिक वाइमय 
तथा भारतीय दशनों-पुराणों, स्मृतिर्यों के वचनों से समर्थित एवं गीता के प्रतिपाद् 
तत्यों से साफारित और प्राणीकृत स्थापना महत्व पूर्ण अथ रखती है| झाधुनिक 
विज्ञान की खोन्नों से प्रतिपादित तत्वमीमांसा का भी तुलनात्मक समीक्षण इस 
बृत्ति की भ्रपनी मौलिक विशेषता है। आशा है, विषय में श्रभिरुचि रखनेवाले 
सुधी जन ग्रंथ के पक्ष या विपक्ष में अ्रपनी सप्रमाण प्रतिक्रिया उपस्यित करेंगे । 


- -वररुचि 
बुंदेलखंड की प्राचीनता 
सेखक --डा ० भागीरथप्रसाद ब्रिपाठी, वागीश शाज्री'; प्रकाशक --मंत्री 
बविद्वद्‌ गोद्की, डी० ५।११०, मीरघाट, वाराणसी; डिमाई, पृष्ठ संख्या ११८ 
सूक्य ७)४० । 
डा० सागीरथप्रसाद आजिपाटी का यह ग्रंथ लघु होने पर भी कम 
महत्वपूर्ण नहीं है। अनेक वर्षो तक मनन, चिंतन, ऐतिहासिक परिभ्रमण तथा 


ईृण्ष नागरीप्रचारिशी पत्रिका 


शोध करने के बाद अंथरकार ने श्रपना मत उपस्थित फिया है । उन्होंने एक ओर 
तो यह प्रमाणित करने का प्रयास किया हद कि बुंदेलखंड श्रत्य॑त प्राचीन 
स्थान है और दूसरी ओर यह कि पुलिंद देश हो उसका पुरातन आधार है। 
पिवेचना में ऐतिहापिक ओर भाषावैज्ञानिक-दोनों लोतों से सहायता ली 
गई है। इस प्रकार व्यापक और गंभीर श्रनुशीलन के शझ्राधारपर नई दृष्टि से 
बुंदेलखंड के प्राचीन भूमाग को निर्धारित करने का लेखक ने प्रयास 
किया है। उन्होंने इस विषय पर अ्नाग्रह भाव से और तटस्थ बुद्धि से--श्रनु- 
शीलनलब्ध सामग्री के श्राधार पर--स्वपक्ष का उपस्थापन किया है। शास्त्री के 
प्रतिपादन में--श्रपने मत के प्रति प्रमाणपुष्ट आस्था है पर साथ ही साथ-- 
निम्पक्षता-बौघ श्र पूर्वाग्रह का श्रभाव भी है । 


सब मिलाकर ग्रंथ में विधेचित और मतस्थापनाथ संकलित सामग्री का पर्याप्त 
महत्व है | प्रंथनिर्माण रो संबद्ध विषय की पूर्वोपलब्ध और विवेचित सामग्री एवं 
विषय के प्रस्तुतुतीकरण में निश्चय ही तकसंगत नूतनता है। श्रतः शआशा है कि 
प्रतनभारत के इतिहासश--इस ग्रथ का अ्रध्ययन फरते हुए--इस पर अपने विचार 
व्यक्त करेंगे | 


“-करणापति न्रिपाटी 
पाणिनिपरिचय 


लेखक---डा ० वासुदेवशरश झग्रवाल३ प्रकाशक--सध्यप्रदेश शासन-सा हित्य- 
परिषद्‌, भोपाक्ष; आकार डिमाईं; ए० १२४; सू््य ४७) ५० ! 


डा० वासुदेवशरण की श्रग्रवाल इस प्रकार के शोधक है जो संस्कृत के 
ग्रंथों से ऐसी उपयोगी सामग्री हैं ढ़ निकालना चाहते हैं, जितकी ओर ग्र'थगत 
प्रतिपाद्य विषय के अध्येता की दृष्टि प्रायः नहों जाती रही है। इसका कारण है 
उनकी इतिहास-जिशासुन्तत्ति | इसके प्रमाण हैं उनके दो प्रसिद्ध ग्र थ, 'ह्ंचरित : 
एक सं|स्कृतिक अ्रध्ययन'” और 'पाणिनिकालीन भारतवर्ष” । पारिनि की श्रशध्यायी 
व्याफरणशात्त्र का भेष्ठ ग्रंथ है । लगभग ढाई सहस्त वर्षो से व्याकरण के प्रमुख 
ग्रंथ के रूप में इसफा अ्रध्ययन अ्रध्यापनः चलता चला आरा रद्दा हैं। इसपर 
बारतिंक बने, भाष्य हुश्रा, टीकाएं रची राई, विभिन्‍न प्रकार से इसका मनन और 
मंथन हुश्रा । किंतु संस्कृत विद्वानों की दृष्टि उधर से हटकर इससे ऐतिहासिक 
सामग्री एकत्र फरने में प्रवृत्त नहीं हुई। पढ़ते पढ़ाते समय कतिपय बातों की 
चर्चा हों जाया करती थी जिसे हम “पंथान गच्लॉस्तृर्ण स्पृशति! ही कह सकते है । 
इधर ब्राकर पाश्चात्य विद्वानों की दृष्टि अ्रवश्य इतिहाससंबद्ध सामग्री की ओर 
गई और उन्होंने भारतबंष के प्राचीन इतिहास के निर्माण भें उनका विनियोग मी 
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किया। साहित्यकारों ने साहित्योपयोगी तत्वों को अपनाया । डा० श्रग्नवाल ने 
अ्र्नाध्यायी को प्रमुख रूप से तत्कालीन इतिहास के अध्ययन का विषय बनाया; 
जिसकी परिणति 'पाशिनिकालीन भारतवर्ष” में देखने फो मिलती है । प्रस्तुत पुस्तक 
में पाणिनि के परिचय के साथ साथ प्राचीन भारत की विद्या, संस्कृति समाज शरीर 
राष्ट्र का संक्षित परिचय भी श्रा गया है। इसे पाणिनिकालीन भारतवर्ष का 
स॑क्तित संस्करण समझना चाहिए | 


इस पुस्तक के लेखन में अ्रपना उद्देश्य प्रकट करते हुए लेखक स्वयं कहता 
है-- प्रस्तुत प्रंथ में हमारा उदेश्य पाणिनि व्याकरण मे प्रयुक्त अ्रनेकानेक शब्दों 
की ऐतिहासिक छानबीन करना है। इससे दो प्रयोजन सिद्ध होंगे। एक तो जिन 
शब्दों फो श्रष्टाध्यायी के पढ़ने - पढ़ानेवाले पढ़ते रहते हैं, उसका ठीक-टीफ अर्थ 
उन्हें ज्ञात हो सके । शब्द का श्रथ न जानकर जो व्याकरण पढ़ता है, बह सुग्गे फी 
तरह केवल शब्द रटता है। किंतु ब्याकरण के सीमित क्षेत्र से बाहर भी ऐसे व्यक्ति 
हैं लिन्हें साहिष्य श्रौर संस्कृति में व्यापक रुचि है। उन्हें इस श्रध्ययन के द्वारा 
प्राचीन भारतीय जीवन से घंबंधित उन अ्रनेक संस्याश्रों का परिचय प्राप्त होगा, 
जिनका सोभाग्य से श्रष्टाध्यायी में उल्लेख है। अ्ष्टाष्यायी मुख्यतः ब्याकरण का 
ग्रथ था, पर अ्रनुषंगिक रीति से उसे मारतीय संस्कृति का भी कोश कहा जा 
सकता है। »८ »८ »८ ऐतिहासिक सामग्री के कारण पाशिनि के शास्त्र में एक 
सरसता है, ज्लिसकी शोर ध्यान दिलाना हमारा कतंव्य है।? 


श्रष्टाष्यायी में श्राएं शब्दों के श्रर्थ बहुत कुछ उसके सूत्र ही बता देते हैं 
श्रौर फतिफ्य के श्र्थों पर महाभाष्यकार ने विद्धत्तापू्णं विचार किया है। हस 
पुस्तक के न होने से अ्रशध्यायी में श्रागत शब्दों के श्रथ नहीं खुलते, ऐसी बात 
नहीं है। शब्दा्थों' पर संस्कृत कोशकारों ने भी गंभीर विचार किया है। किंतु 
इस पुस्तफ का उद्दे श्य शब्दार्थविचार ही न होकर तत्कालीन सामाजिक जीवन, वर्ण 
भ्रौर जाति, रइन-सहन , जीवनयापन का प्रकार, मौगोलिक स्थिति, संस्कृति श्रौर 
शिक्षा श्रादि का अ्रध्ययन करना है। 


पाशिनि के व्याकरणनिर्माण के प्रसंग में लेखक ने यह भी बताया है कि 
इस ब्याकरण से पहले और भी अनेक व्याकरण बन जुके थे। एंद्र, चांद्र, काश- 
कृत्स्न, कौमार, शाफटायन श्रादि के नाम लिए बाते हैं। किंतु पाणिनीय व्याकरण 
के तीत्र तेज से शेष सभी विलुप्त दो गए । उनमें कतिपय आचायों के कतिपय मतों 
को देते हुए. पाणिनि ने उनके नाम लिए हैं। जैसे, त्रिप्रदतिषु शाकटायनस्थ! 
(८॥४।४० ); 'स्ंत्र शाकल्यस्य' ( ८।४॥४१ ), “वा सुप्यापिशले/ ( ६१६२ ), 
व्योलैघुप्रवकतर: शाकटायनस्थ' (८।३।६८ ), ओतो गाग्थ॑स्थ' ( ८।३॥२० ) 
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श्थथादि। सभी शास्त्रों में यह स्थिति मिलती हैं। पाणिनि के जीवनपरिचय में 
लेखक ने चीनी यात्री श्युश्रान्‌ चुआड फे लेख से भी सहायता ली है । 

थागे शब्दरूपों की तिद्धि के प्रहंग में श्राएं मनुष्य, पशु; पक्की, नदी, 
पर्वत, धान्य श्रादि के नामों से तत्कालीन भारतवर्ष की स्थिति, प्रद्ृत्ति, संस्कृति 
आर सभ्यता का परिचय बड़ी खोजबीन के साथ दिया गया है। इसमें संदेह नहीं 
कि इस पुस्तक से हिंदीवाले पाणिनिशास्त्र के उद्द श्य के साथ साथ तत्कालीन 
मारत से भी बहुत अ्रंशों में परिचित हो जाएंगे । 


>>लालघर त्रिपाठी 'प्रवासी' 


कामायनीचिंतन 


लेखक --डा ० विमलकुमार जैन; प्रकाशक--भारती-साहित्य-मंद्रि, फव्वारा, 
दिल्ली; एंश्र ३२८, मूल्य १२) | 

स्वर्गीय जयशंकर 'प्रखाद! की फामायनी छायवादी परंपरा फी प्रोढ़ एवं 
प्रतिनिधि रचना होने कारण इिंदी-साहित्य-बगत्‌ म॑ सर्वाधिक चर्चा का विषय 
रही है और है भी | मनस्तत्व की विभन्न भूमिकाओ्रों को प्रखुखतया दृष्टि में रखका 
ओर विषयवस्तु को सौणता प्रदान करके रचा गया इतना चित्रल प्रबंधकाब्य 
इधर देखने में आया भी नहीं | यही कारण है कि इसपर एक ओर घहाँ उपाधि- 
फांत अनुसंधित्सु शोधप्रबंध प्रस्तुत करने में लगे हैं. वहाँ दूसरी श्रोर साहित्य का 
मनीपित्र्ग इस पर शास्त्रीय समीक्षा के अंथ लिखता जा रहा है। इसी क्रम में 
कामायनीचितन का भी श्रवतरण हुआ है। यह पुस्तक इकक्‍्कीस अ्रध्यायों में 
विभक्त है ; प्रसाद और उनके काष्य का क्रमिक विकास, कामायनी का फथानक, 
फामायनी की ४५ठभूमि, फामायनी फी दाशनिक पृष्ठभूमि, कथा में रहस्थात्मक रूपक, 
कामायनी में भावों का मनीवैजशञानिक विश्लेषण, कामायनी का महाकाव्यत्व, 
कामायनी में चरित्रचित्रण, कामायनी में रस, कामायनी में प्रेम का स्वरूप, 
कामायनी का काव्यसौष्टव, कामायनी में विविध वर्शन,कामायनी में प्रकृतिचित्रण, 
कामायनी की भाषा, कामायनी में अभिव्यक्ति खोंदय, कामयनी में छुंदब्िधान, 
कामायनी में फतिपय दोष, कामायनी में भावानुबाद, कामायनी पर आधुनिक 
प्रभाव, कामायनी का संदेश और कामायनी का मूल्यांकन । 


इस प्रकार लेखक ने भरसक काव्य के प्राय: प्रत्येक अंग का विवेचन करने 
का प्रयास किया है। भाषा श्रोर अ्रभिव्यक्तिसोंदय फो श्रलग अलग पश्रध्यायों में 
रखने क्री श्रावश्यकता नहीं थी क्योंकि श्रमिव्यक्ति का संबंध पूर्णतया भाषा से डी 
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होता है। रस, प्रेम का स्वरूप और काब्यसौष्ठय को अलग अलग स्थान देकर 
श्रौर फिर प्रकृतिचित्रण फो इनसे बहिष्कृत करके इसे उनसे नितांत श्रसंपृत्त 
समक्का गया है। इससे श्रालोचना में जिस फसावट श्रौर समाद्वति की श्रपेत्षा की 
जाती है वह ञ्रा नहीं सकी है। विभिन्‍न ध्रध्यायों में लेखक श्रपने विवेज्य विषय से 
दूर इतस्ततः भटकता दिखाई पड़ता है । बहुशता-प्रदर्शन के श्राग्रह ने उसे समीक्ष्‌क 
नहीं रहने दिया है। काव्य के कतिपय विवेच्य पक्नों पर अपना स्वतंत्र चिंतन न 
देकर उसने कामायनी के पूव॑समीक्षकों की मान्यताओं को ज्यों की त्यों उद्घृत 
करके शिरोधायं कर लिया है। सत्समीक्षक फी जाग्रत चेतना के ग्भाव में यह 
पुस्तक 'कामायनीचिंतनः न होकर 'कामायनीस्तवन” हो गई है। इसके लिये हम 
पुस्तकागत फतिपय स्थलों को देखना चाहेंगे | 
भहाकाव्यस्व 

लेखक ने यह समर्थन फरने का प्रयास किया है कि कामायनी श्राधुनिक 
महाकाव्य है। कुछ इधर उधर फरने के बाद वे यह फहकर पृथक हुए - 

प्रसाद जी नवीन युग के व्यक्ति ये श्रतः प्राचीन श्रंखलाओं म॑ जफड़े 
रहना उन्हें रचिकर नहीं था ।”” 

मनु में नायकोचित गुणों की छानबीन का निष्कर्ष देते हुए. लेखक फहता 
है-'यह ठीक है कि मनु में नायक के श्रजुकूल गुण नहीं हैं। परंतु शात होना 
चाहिए कि यह काव्य नायिकराप्रधान है, नायकप्रधान नहीं ।?* 

इस कथन से यह ध्वनि निकलती है कि पहले रचित नायकपघान काव्य में 
नायिका जिस प्रकार नायिकोचित गुणों से युक्त नहीं दिखाई लाती थी उसी प्रकार 
कामायनी के | नायिकाप्रधान काव्य होने के कारण ) नायक में नायकोखित गुणों 
की अ्रपेक्ञा नहीं थी और वही कवि ने किया | ऐसे लचर तर्को के लिये क्‍या कहा 
जाय | फिर आगे फथन ह- - 

“समें फथा-संकोच के कारण चरित्रों का चित्रण श्रवश्य ही विस्तार से 
नही हुआ परंतु उसमें संदिग्धता एवं त्रुटि कहीं भी नहीं है |! 

पहले लेखक कह श्राया है कि मनु में “नायक के अ्नुकूल' ( नायकोचित ) 
गुण नहों है, फिर वह साफ कह जाता है चरित्रों के चित्रण में 'संदिग्धता एवं 
त्रुटि! है ही नहीं। इसे ही वदतोव्यात्रात कहते हैं। हिंदीसाहित्य में पहले भी 


१, कामायनी चिंतन, ए० १४५ । 
२, यही, पू० १४६ । 
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सूफियों द्वारा नायिकाप्रधान काव्य रचे गए हैं, पश्मावती, मगावबती, इंद्रावती, 
चित्रावली, मघुमालती आदि, किंतु नायक इतने दुबल चरित्र का किसी में 
नहीं मिलता । 
रसबिवेचन 

कामायनी में रसों की स्थिति का विवेचन करते हुए विप्रलंमश्ट गार के प्रतंग 
में लेखक महोदय मनु के चले जाने पर विरहिणीभ्रद्धा में--दस फामदशाओं में से 
स्मृति, गुणकथन, संप्रलाप श्रौर ब्याधि--चार फामदशाश्रों को हू ढ़कर सामने 
रखते हैं। उन्हें इतना तो विदित ही होना चाहिए था कि जिस साहित्यदर्षशु से 
दस कामदशाओं का उल्लेश् थे करने जां रहे हैं ये 'प्रवास' की 'स्मरदशाएँ” न 
होफर 'पूवराग' फी फामदशाएँ हैं। “प्रवास? की स्मरदशाओं की गणना साहित्य- 
दपण के तृतीय परिच्छेद की २०५वीं श्रीर २०६टी श्लोकसंख्या में हैं। अालोचक 
को श्रपनी श्रालोचना के श्राधार के प्रति तो विशेष सचेत होना चाहिए, था । 

क्रामायनी का काज्यसोष्ठ व! श्रध्याय म॑ तो लेखक श्रात्मविस्मृत सा द्वोकर 
श्राँखें मूँ दे गुणानुबाद करता चला गया है। पहले वह कद्दता है 'कामायनी आपधु- 
निफ हिंदी का एफ मद्दाकाब्य है (?---फिर दूसरे ही अबतरण में कहता दे, 'काप्तायनी 
आधुनिक हिंदी जगत का श्रेष्ठतम ( ? ) काव्य है। अ्रध्याय के अ्रंत में भी यही 
बात दुहरा दी गई है। 'अ्रभिभ्यक्ति सौंदर्य! में श्राचाय आनंद के “व्यक्त: को 
लेखक ने ब्यक्तः समझ लिया है ओ्रोर श्रथ भी वही किया है। ध्वनि के श्रन्वेषण 
में कामायनी के प्रथम छुंद में संयोग द्वारा व्यंग्याथ इस प्रकार दिखाया गया है-- 

पूसमें छाहँ या श्रथ छाया” भी है परंतु प्रलय-निशावश ज्योतिष्कों के 
अभ्रभाव में प्रकाशाभाव होने से छाया फी संधा अ्रविद्यमानता होने के कारण 
आ्राधार' श्र ही ग्राह्म हे । इससे ध्यनित होता है कि शिला घराशायी थी न 
कि उत्यित । यह व्यग्याथ लक्षणामलक दै। इसी प्रकार “भीगे! का अ्रमिप्राय 
'प्रलय! जलतिक्त है परंतु देवध्यंघ्त-प्रसूत विषशणता के कारण शोकोद्भूत 'अश्षुश्रो 
से श्राद' ग्रथ ही अधिक समुचित है | 

जहाँ इस प्रफार लक्षणा और ध्वनि द्ढ़ी जाय वहाँ उसके लिये कोई काब्य- 
ममश क्या फद्देगा | छंदों पर जब ह_हम लेखक को विचार फरते देखते हैं तब 
स्तंभित हो जाना पढ़ता है उसका छुंदोशान देखकर | “स!घन फरता सुर श्मशान! 
पंक्ति में उसे चोबह मात्राएँ दिखाई पड़ती हैं। एक ही छुंद में उसने 'लाबनी' 
श्रोर 'वीर' दोनों छुंदों का समन्वय मी देख लिया है | वह फहटता दै-- 


३. वही, ए० ५७० | 
४. वही, ए० २७३ । 
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'कहीं कहीं एक ही पद्म में इन दोनों छुँदों ( लावनी और बीर ) को मिला 
दिया गया है, जैसे-- 
तदुण तपस्वी सा बह बेठा, 
साधन फरता सुर-श्मशान | 
नीचे प्रलय सिंधु लहरों का 
होता था सफरुण श्रवसान | 
इसके प्रथम दो चरण 'लावनीं! फा एक पद हैं क्‍योंकि १६९, १४ पर यति 
है और अ्रग्मिम दोनों 'बीर! का क्योंकि १६, १५४ पर यति है 
फामायनी के छुंदों का कितना परिपक्व ज्ञान लेखक को है, इसी से समझा 
ज्ञासकता ई | 
अंत में लेंखक ने प्रस्तुत काव्य में भाव और भाषा संबंधी कतिपय दोष भी 
ग्रिनाए हैं, उसे अ्रपने चिंतनक्रम में कहाँ कहीं प्रसाद पर परिचमी साहित्य फा 
प्रभाव भी दिखाई पड़ा हे, जो उसकी निजी कल्पना ही प्रतीत होती है । 


चिंतन की कुछ विशेषताएँ 

१. लेखक ने मानव ( मनुपुत्र )से क्षुतविक्चतत मनु का पुनर्मिलन करा 
दिया है, जब कि मनु की उपल्थिति में उसका जन्म भी नहीं हुआ था।" 

२. मय पुराण में उल्लिखित 'याम! नामक देवजाति को उसने 'यामा! 
समझ लिया हे जो संस्कृत श्लोक में याम का बहुबचनांत रूप है ।९ 

३. भाषा पर तो लेखक फा अ्रदूभुत अ्रधिकार दिखाई पढ़ता है, जो 
कामायनी की भाषा के दोषवाले प्रकरण से विदित होता है। लेखक के भाषागत 
कतिपय शक्दप्रयोग द्वष्टद्य हैं-- 

( क ) जेतात्व ( ए० ४४ ), प्रलय का पुंल्लिंग प्रयोग ( ६० ४४, ४५ ), 
षष्ठम ( प्ृू० ४६ ), प्रकृत ( ४० १६८ ), कैलाश ( श्रनें# स्थलों पर ), भेष्ठतम 
( ए० १८७ ), विंधु-शैया ( ५० १६० ), 'न्यून! शब्द का तंख्याबोधक प्रयोग, बहाँ 
“अल्प! होना चाहिए ( ४० १६३ )। 

( ख ) अ्रंगरेबी भाषा की अनुकृति पर 'एक' शब्द की निरर्थक भरमार 
सारी पुस्तक में दे । 


५, यही, ए० शे४ । 
६. वही, पृ० ४१-४२ | 
१७ ( ७०-२३ ) 
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(ग) “यचपि! के ताथ “परंतु” का व्यवहार श्रद्भुत है (पृ० ११६ अदि)। 
इसी प्रफार यदि! के साथ 'तब' का, तो! का नहीं ( देखें, ० ४२ ) । 

( घ ) बासनाग्रस्त दुदय की द्ववता के प्रसंग में लेखक इस प्रकार की 
माषा का व्यवहार करता है-- इसमें अधरयय, वैकल्य, श्रौत्व॑स्थ एवं विस्मय आदि 
भाषों की बड़ी धुंदर योजना हुई है ( --५० १८८ ) 

(८ ) किसी एक भाव को कोई दूसरा माव समझ लिया गया है, जैसे 
मनु के छोम एवं इंदयों से गद॒त्याग को निर्वेद स्थायिमाव के रूप में देखा गया है। 

किसी भी कवि पर श्रनेकानेक समीक्षाप्रंथों का रखा जाना माषाविशेष 
की समृद्धि का दोतफ होता है । कामायनी पर भी अनेक समीक्षाग्र'थों का होना 
प्रसन्‍नता दी बात है, फिंतु साहित्यशास्त्र एबं भाषाशार््र के सम्यफ्‌ अ्रच्ययन के 
बिना जो समीक्षाएँ श्राएँगी वे साहित्य के गौरव के उन्नत न करके श्रवनत ही 
कर जायेंगी | 

-लालभघर त्रिपाठी प्रवासी! 


कत्पसृ द्ष 


खेखफ--रवीं द्रभाथ स्यागी ; प्रकाशक--राजव मल प्रकाशन क्षिमिटेड, 
दिल्‍ली --३; (ष्ठसंख्या ८०, डबक् दिमाई; मृक््य ४) | 


कल्पवृत्ष श्री रवीद्रनाथ त्यागी फी रफुट कविताओं का संकलन है। भाषा 

साफ सुथरी है, ब्यंजना में फहनाव है। अनेक कविताएँ कोई ब्रिंब प्रस्तुत 
करती है -- 

य!ब्नन विस्तृत सिकता के तट 

सोन कोक सी धूप 

>बैठ गई फैला पंख-- 

चाँदी की मछली वी 

शरद की गंगा फो 

चोंच में लिये 


हसी प्रकार : 


रात रात पर ब्रादल बरसा रात रात भर हवा चली 
रात रात भर शाख टूटी रात रात मर मरी कली 


एक और छोटी कविता ! 
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दिशाओं के इद्धों पर फाल्शुन फूट पढ़ा 
बसंत के प्रकाश में 

अपने दुःखों को देखता हूँ 

जैसे रात के इँबेरे में 

बन को लकड़ी जलाकर 

सीता ने लबकुश का मुख 

पहिली बार देखा था । 


इस प्रकार की छोटी कविताएँ श्रच्छी बन पढ़ी हैं। बड़ी कविताएँ पूरी 
तौर पर उतनी श्रच्छी नहीं हो सकी शायद उमके लिये जितना संयम और रचाव 
अ्रपेज्षित था वह संभव नहीं हुथ्रा । 


-तिलो बन 


झारमजथी 


लेखक---कुँ वरनारायश--प्रकाशक ---भारतोय श्ञानपीठ,_ बारायसी--५५ 
पुष्ठुसंझ्या १०८, आझार डबल डिमाई मूक््य ३)५० 


भी कुँवस्‍्नारायण ने भूमिका पृष्ठ ७ पर लिखा है, 'कठोपनिषद्‌ से लिए 
गए नचिकेता के कथानक में मैंने थोड़ा परिवर्तन किया है, लेकिन इतना नहीं कि 
आधारकथा की वस्तुस्थिति ही भिन्‍न हो गई हो। मूल ' कथा को बिना श्रधिक 
बिगाड़े ही उसे एक ग्राधुनिक ढंग से देखा गया है, पौराणिरू दिव्य कथा के 
रूप में नहीं ।? 


भूमिका के (० ८ पर वे बहते हैं, 'श्रात्मजयी में ली गई खमस्या नई नहीं 
उतनी ही पुरानी है ( या फिर उतनी ही नई ) जितना मीवन ओर मृत्यु संबंधी 
मनुष्य का श्रनुभव । इस अनुभव को पौराणिक संदर्भ में रखते समय यह चिंता 
चराबर रही कि कहीं हिंदीं की रूढ़ आध्यात्मिक शब्दावली अनुभव की सचाई पर 
इस तरह न हाथी हो लाय कि आात्मणयी को एक आधुनिक कृति के रूप में 
पहचानना ही कठिन हो |! 


भूमिका १० ६ का एक और उद्धरण श्रावश्यक है, “जीवन के पूर्णानुभव के 
लिये किसी ऐसे मुल्य के लिये जोना आवश्यक है जो जीवन को ह्नश्वस्ता का 
बोध कराए। यही उसको सांत्वना दे सकता है कि मत्य होते हुए भी मनुष्य 
किसी अमर छाथ में ली सकता है ।! 
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आत्मजयी का नविकेता स्वचेतन है। उसके चिंतन, मनन, स्मरण, बोधन, 
विमषंण की श्रंतःक्रियाश्ों का शब्दरूप ही यह काव्य है। इसमें नचिकेता के 
मानसिक व्यापार के लिये शेष सब कुछ श्राघारसामग्री के रूप में नियोजित है । 
धक्रत्यूइ! झोर 'परिवेश हम तुम! के बाद अपनी इस रचना में झुँबरनारायण उसी 
मन; स्थिति में एक और रचना देते हैं, जिस नचिकेता नाम के चारों ओर लीवन 
श्रौर मरण के घात-प्रतिघातों फो स्वगत ध्यंघना दी गई है। अ्रवश्य भाषा में 
थोड़ा सा परिवर्तन है। मार्वों की संहति यथापूर्य है। कलासंबंधी श्राकलन पूर्व 
आधार पर हृढ़तर है 'पूव॑वर्ती कवियों फी पदचाप णहाँ तहाँ स्पष्ट है, पर कूुँवर- 
नारायण उत्तरोच्र विकास की ओर जा रहे हैं | 


-- भिलो चन 


अक्टूरर ६६ तक प्रकाशित होनेवाले प्रंथ 


१. दाइदेयात ( प्रंधावली )--४ं० परशुराम चतुर्वेदी 
२, लाह्मबंद्रिका--ए ० पं« सुधाकर पढ़िय 









३. हिंदी विश्वकोश शंड ७ 
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